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प्रह्ताकना ॥ 

मारतवर्पीय श्राय-दार्शनिक्र-सम्वदाय प्रायः दो नागों मे विभक्त ङक 
त्क (नास्तिकः ओग दूसग श्ास्तिक्रः । प्राचीन समय से अस्नित्यवाद 
ही “आस्तिक” कटु जाति ओग अस्तित्व को मिथ्या कदने वाले “नाम्तिकः' 
नाम से प्रसिद्ध छतं खाय हें। 

कपिल जेमिनि प्रभृति महर्पियों ने वेदों दही का खवत्नम्बन कर अपना 
अपना मतत स्थापन कियाद खरवद्‌ केः प्रमायों कर निश्चयकरे लिये अपना 
समय नास्तिकों से वेदोक्त धम की रन्ताथ-नर्कशास्र से सर्वसाधारणा 
को मवग होना बहुत ा्रश्यक्र समम कर प्रथम हमने मोतमीय न्याय- 
भाप्यक्रा भाषानुवाद क्रियाहै। इस न्यायशाख क माष्यके भीत्त 
वहत से वार्तिक मिल गये है | इसक्रा कारण-लिपिकागें का प्रमाद मात्र 
है । अतएव हमने बड़े पर्रम से लगभग न्याय शास्र की वीसों प्रतियों कः 
अवलोकन तथा उनकी टीका आदि को देखभाल करर सूत्र, भाष्य खरौर 
वात्तिकों का पता लगाया है । जिससे सर्वं शुद्ध प्रति तय्याग कर पाट् 
लाभाथ इसका मुद्रण कगया है । उम न्याय शाख मे! अध्याय, दश 
राहिक, ८२० सूत्र ओर € वार्सिक हे । 

सूत्रों की संष्या दी गई है ओग वार्धिकों की संव्यान देक उनक्रो 
बड़े अन्तरो में ल्पवाया है । यद्यपि-दरशन के विषय रेसे कठिन है जो उनका 
लोर हिन्दी मे अनुवाद कग्ना बहुत कठिन दै । परन्तु तथापि यथा शक्ति 
हमने इमका श्रनुवाद सुगम करनेमें त्रुटि नहींकीहै। मोतमीय सच पर 
वान्स्यायन ने बिस्तार पूवक भाष्यक्रियाहै, यदि भाप्यका अन्तग्श 
नुवा करिया जाता नो प्रय बहन वद्कर पारक्रो को पठने में दवडाने का 
कारणा होता इसलिये हमने कदीं नो भाष्य करा पूरा २ अनुवाद करिया ओर 
कहीं भाष्य के अपेन्तित अंशं का अनुवाद क्रिया । रकी २ माध्यरसे 
भी अधिक्र अनुवाद क्रिया ह । यह अनुवाद केवल दर्शन रसिक मंस्क्रता- 
नभिज्ञ पाठकों के लिये विगप उपयोगी होगा ओर पगिडतों को माष्यादिमं 
बिग त्ाभ होगा । 
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प्रमाणमन्तरेख नार्थप्रतिपत्तिः नार्थप्रतिपत्तिमन्तरेण प्रवृ्तिामर्थ्यम्‌ | 
प्रमाणेन खश्वयं ज्ञातार्थसुपरम्य तमथंमभीप्ति जिहात्ति वा । तस्येऽ्ताजि. 
ह ।घा्रयुरस्य समीहा भरृसतिरिच्युच्यते ,; साम्यं पुनरस्याः फरेनाभिसंबन्धः 
समी मानस्तमर्थमभीप्सन्‌ जिहाखन्वा तभर्थमाप्नोति जहाति वा । श्रभस्नु सुखं 
सुष्देतुश्च दु.खंदु खेदश्च । सोऽयं प्रमाणुथोंऽ रिमंस्येयः प्राण्दधेदस्याप- 
रिंस्येय त्वात्‌ । श्रवति च प्रमःशे प्रमाता प्रमेयं प्रभितिरिश्यथेवन्ति भवन्ति। 
कस्मात्‌ श्रस्यत मा पायेऽथस्यानुपपत्तेः । तत्र यस्यरव्छाजिहासाप्रयुक्तस्य प्रवृत्तिः 
स प्रमाता व येनायं प्रमिणोति दत्पममःखं योऽर्थः प्रीयते तल्ममेयं यदरथव्रिज्ञानं 

सा प्रमितिः चतस्षु चैवंद्रिधारधथतरतं परिसमःप्यते.1 किं पुनस्तच्वम्‌ ? 


® सतश्च सद्रागोऽपतश्चासद्रात्रः 


सत्छद्विति गद्यमाणं यथामूनमविपरीतं , तसवं भव्ति) धक्षच्चाष्दिति 

गृह्यमाणं यथामूतमविषरीतं तस्व भवतति । कथञु तरस्य प्रमाणेनोपरुभ्चिरिति ) 
७५ | १ 
® सत्युपलभ्यमाने तदनुपलम्धः प्रदीपवत्‌ । 

यथा दशंकेन दीपेन दृश्ये गृह्यमाणे तदिव यद्र गद्यते तन्नासिति यद्यभति- 
द्यदिदमिव व्य्ञस्त विज्ञानाभावःल्नास्तीति ८ एवं प्रमाणेन सति गृह्यमाणे 
तद्विव यन्न गृह्यते तश्नास्ति यद्यमरिष्यरदिष्ुमिवर भ्यक्ञास्यत चिज्ञानाभादान्न। 
स्तीति ) तदेवं षतः प्रकाशक प्रमाणमसदपि, प्रकाशयतीति । सश्च र्ल्टे षोड- 
शघः भ्यदमुष्देकष्वते । तातां क्वासं सद्विघानाम्‌ । 


२ त्यायभाष्ये-- 


भा०---विना प्रमाण के किसी वस्तु का ज्ञान नहीं होता है ओग स्तु 
ज्ञान के विना उसे प्रवर्ति नहीं होती है इसलियि प्रमाणा प्रयोजनवाला होता 
है प्रमाणदहीसे ज्ञाता किसी वस्तुको जानकर उसके पनिया छ्लोडने 
फी इच्ला करता है। ज्ञाता के पाने या ल्ोडुने.की इच्छा सहित चेष्ठा 
का जम प्रचत्ति है । फिर इसके फलके साथ सम्बन्ध रखता हुश्चा सम्यक्‌ 
चेष्टावान्‌ पुरूष उस दस्तु के पाने या ह्योड़ने की इच्छा करता हुश्रा उसे 
पाता हैया छ्ोडता है । सुख ओर युख के कारण एवं दुःख ओर दुःख के 
कारण-ये ही अर्थं [ घस्तु ] है । सो ये प्रमाण से जानने योस्य पदार्थ 
प्रारि्यो के असंख्य होने से असंख्य हें ओर प्रयोजनवाला प्रमाण होने से 
प्रमाता, प्रेय, प्रमिति ये सफल होते है । क्योकि यदि इनमेसेएकनहो 
तो पदार्थ की सिद्धि नहीं होती है । उनमें से रमाता उसे कहते है जो स्तु 
पाने या छोडने की इच्छा करता है ओर जिसके द्वार प्रमाता-पदार्थकी 
जच करता है उसे श्रमाण' शौर जो वस्तु जाची जावे उसे रमेयं" कहते 
है] रौर जांचने पर जो ज्ञात हो उसे प्रमिति कहते है । इन चारी प्रकार 
की क्रियार्यो से अर्थं तच्वकी समापन हो -जाती है तो फिर “तत्व” स्या है ! 

'सत्‌' को दीक "सत्‌" ही जानना, ऋौर सत्‌, को रत्‌! ही जानने 
का नाम "तव! हे ¦ जैसे किसी द्य पदार्थं कै देखने के लिये दर्शकं 
दीयक लेकर अन्धकार में रक्खे पदार्थ कौ देखता है-तो उस प्रकाश के 
द्वारा जो पदार्थ रहता है बह दीख पड़ता है, ओर जो नहीं रहता है बह नहीं 
दीखता है | जेसे- नदीं देखने से पदार्थं का न रहना निश्यय होता है, उसी 
प्रकार प्रमाण ही से जो पदार्थं रहता है उसका भी निश्चय शे जता है 
एवं जो नहीं रहता है उसके न रहने का भी निश्चय हो जाता हे । वह प्रमाण 
यहां संक्ञेप मे [ इस शाख मेँ ] १६ प्रकार से कहा जाता हे जेतेः- ` 


परमाणपपेयसंशयंपयोजनद््रान्तसिदध न्तावयवतकंनिशंयवाद- 
नदयवितण्डाहैत्वाभासच्यलनातिनिग्रहस्थानानां तखज्नानाननिःभ- 
` अक्षाधिमम्‌ः। १ ॥ 


अ० १ श्म ९स्‌० १] पदाथोदेशः॥ ३ 


निदेशे यथाव चनं विग्रहः 1 चर्थे दस्दततमासः । प्रमाखादीनां तरमिति 
शविष्ठ षष्ठी | तस्वस्य ज्ञानं निःश्रेयस्याधिगम इत्ति कर्मणि षष््यौ । तएुतावन्तो 
विध्मानार्थाः ! एषामविपरीतक्तानाथमिहोपदेशः । सोऽयमनवयवेन तन्त्रा 
दिष्टो वेदितव्यः । अरत्मादैः खल्यु प्रमेयस्य तरवन्तानान्निःध्ेयसाधिगमः । 
वच्चैतदु्तरपत्रेणातरयतदहति । हेयं तस्य निवंत्तंकं हानमात्यन्तिकं तध्योपायौ 
ऽधिगस्तभ्य इत्येतानि चत्वायंथपदानि सम्पग्डुदू वा निरश्रेयसमपिगच्छति । 

तत्न संशयादीनां पुथग्वचनमनथेकम्‌ । संशयादयो यथासम्भवं प्रमाणेषु 
प्रमेयेष्ु चान्तभंवन्तो न भयतिरिथ्यन्तदूति ! सत्थमेवन्‌ । इमास्तु चतुस्मो विद्याः 
पूथक्प्रस्थानाः प्राण्तामनुग्रहायोपदिश्यन्त यासां चतुर्थीधमास्वीक्िी न्या- 
यविद्या । तस्याः एथकृप्रस्थानाई संशयादयः पदाथाः तेषां एथग्वचनमन्तरेशध्या 
त्म विद्यामान्रमियंस्यात्‌ यथोपनिषदः । तष्मात्संशयथादिभिः पदाय पथक्‌ | 
भरस्थादते । तत्र नानुपलञ्े न निशींतेऽथे स्थायः प्रवते छि तहि.संशयितेञ्च । 
यथोक्त "विश्य पक्षप्रतिपक्षार्थाम्थाकधारणं निरयः” इति । विम श॑संशवः 
पश्चप्रतिपक्षौ स्यायप्रबृत्तिः श्रथांवघारणं निणेयस्वरवज्ञानमिति । स चायं ङि 
स्विदिति वस्तुविमशमात्रमन वारणं कनं संशयः प्रमेयेऽन्तमंवन्नेवमथं एथमु- 
श्यते । श्रथ प्रयोजनम्‌ । "येनं प्रथुक्तः प्रवत्तंते तत्प्रयोजनम्‌ ।› यम्थंममीष्न्‌ 
जिहाखन्वा कर्मारभते तेनानेन सवं प्राणिन$ सर्वाशि कर्माणि सर्वाश्च विधा 
भ्या्ताः तदाश्रयश्च न्यायः प्रवर्तते । कः पुनरयं न्यायः । प्रमारीरथंपरीक्षसं 
ध्यायः । प्रहप्क्षागमाश्चितमनुमानं साङन्वीश्चा प्रस्यक्चागमाभ्यामीश्षितस्यास्वी- 
क्षणमन्वीक्षा तया प्रवत्ततदस्यान्वीद्धिकी म्यायविद्यः न्यायशाखम्‌ । यश्पुनरनु- 
मानं प्रत्यक्षागमविकद्धं न्यायाभाखः घ देत्ति : नन्र वादज्पौ सप्रयोजनो वित. 
ण्डा तु परीक्ष्यते । विततण्डया प्रवततंमानो वैतरिडकः } स पयोजनमद्ुयुक्तो यदि 
परतिपद्यते सोऽस्य पक्षः सोऽस्य सिद्धान्त इति कैतरिडकत्वं जहाति ! श्रथ न 
प्रतिषे नायं रोक्तिको न परीक्ष हइत्यापचते । श्रथापि परपक्षप्रतिषेषक्लापनं 
प्रयोजनं घवीति एवदपि तादरगेव } यो क्ते।पयति यो जानाति -येन ज्ञाप्यते यस्च- 
परतिपत यदि तद्‌ वैतरिडिकत्वं जहाति श्रथ न प्रतिपद्यते परपक्षप्रतिषेधक्तापनं 
भरयोजनमित्येतदस्य वाक्यमन्थकं भवति 1 वाक्यसमृहश्च स्थापनाहीनो वितर्डा 


ध ल्यायभाष्ये- 


तस्थ यद्भि प्रतिपदयते सोऽस्य पश्च; स्थापनीयो भवति श्रध न भतिपदयते 
प्रखपमात्रमनर्कं भवति वितरडप््वं निवतैत इति । अथ दृष्टान्तः प्रस्यश्षविष 
योऽर्थ; यत्र रोकिकपरीश्चकाणां दशनः न व्याहन्यते स च प्रपेयम्‌ ! तस्य पृथग्व- 
श्नं च तदाश्रयावसुमानागमौ तस्मिन्त्सत्ति स्थातामनुमानागमावक्षत्ति च न 
स्याताम्‌ । तदाश्रया च न्यायम्ह्गत्ति$ । द्रष्टास्तविरो धेन च परपक्षप्रतिषे गो वच- 
नीयो भवति द्ष्टान्तसम!धिना च स्वपक्ष साघनीयो मवति । नास्तिकश्च 
््टान्दममभ्युषगच्छन्नारितकत्वं जहाति । ्रनभ्युपगच्छन्‌ किषाधनः परसुप.रमे- 
तेति । निर्क्तेन च दृ्.न्तेन शक्थमसिधरातुः “सल्ाध्यसाधम्म्यात्दधमे भावी 
दान्त उदाहरणम्‌” । 'तद्विप्ययादिपरीतमिति'” | श्रर्त्ययमित्यह्ुक्ञायमानोऽथं 
सिद्धान्तः । ख च प्रमेयं ठस्य एथग्वचनं त्सु सिद्धान्तमेदेषु वादजस्पवितरडाः 
प्रवर्तन्ते नातोऽन्यथेति । साधनीयाथंस्य यावति शब्दसक्ूहे सिद्धिः परिसमाप्यते 
तस्थ पडचावयवाः प्ररिल्ञादयः समहमपेकष वय ग उच्यन्ते । तेषु प्रमाणसम शय 
गमः प्रतिक्ञा हेतुरनुमानम्‌ । उदाहरणं भत्यश्चम्‌ । उपनयनसुपमामं सर्वंषा- 
तैकार्थघमक्षाये सामर््यप्रदर्शनं निगमरनमिति । सोऽयं परमे न्याय इति । 
एतेन वाद्जट्पवितण्डाः वतन्ते नवोऽन्थथेति । तदश्च च तरवभ्यवस्था । 
ते वैतेऽदववाः शब्दविशेषाः सन्तः प्रमेयेऽन्तमूना एवमर्थं पथगुच्यन्तदति । 
तक्छो न प्रमाशगरहीतो न प्रमाणान्तरं भ्रमासानामनुग्रहकस्वर्वज्ञानाय 
करयते । दस्थोद्ाहरणं किमिदं जन्म ॒दछतकेन हेतुना निवत्ते आहोस्विदकत- 
ढेन । शएुवमदिक्लातेऽयथं कारणोपपत्या उद; प्रवत्तते यदि कृतकेन देतुना 
निर्वत्यते हेतष्डेदादुपपन्नोऽयं जन्मोच्छेदः अधाङृतङेन हेतुना ततो देतृच्छे- 
दस्याशक्ष्यत्वादनुपपन्नो जन्मोच्छेदः । श्रथाकरिमिकमतोऽरस्मान्निवत्यंमानं न 
पुननिवस्स्यतीति निशृत्तिकारणं न(पपद्यते तेन जन्माजुच्छेद्‌ इति । एतहि. 
स्तकविषये कर्मनिमित्तं जन्मेति प्रमालानि परत्तमानानि तकेणामुगृह्यन्ते 
तवक्षनविषयस्य विभायात्तरवज्ञ'नाय कर्पते तकं इति । ्षोऽगमित्थरभूतस्तकः 
ध्रमाणवहितो वदे वाधनायोपाङस्भायः चार्थस्य म उतीत्येवसर्थं पृथधुभ्यते 
भरमेषान्तर्भतोऽपीति । निर्ण॑यस्तच्ज्ञानं प्रमाणानां फलं तद्वस्लानो वादैः । 
शस्व पाङनाधं जल्पवितण्डे । तावेतौ तकनिणंयो शोकयात्रां बहत इति । 


अ० १० १२०१ पडाोदेयः ॥ ५ 


सोऽयं निखंपः प्रमेथान्यमूु त एवमर्थं परथगुदिष्ट हते वाद खु ननाप्रव- 
कंतृक प्रत्यधिक{खसघनोऽन्यतराधिकरणनिणयःवसानो वाङ १समहः परथगुदिष्ट 
उप्ररुक्षणार्थ॑म्‌ । उपलक्षितेन व्यवहारस्तस्वज्ञानायः भवतीति । तद्विशेदौ 
जल्पवितण्डे तत्त्राध्यवसपयसंरक्षणाधेमित्युक्तंम्‌ । निप्रहस्थानेभ्यः षृथगुदिष्टा 
हे5माषा वादे चोदनीया भरिष्यन्तीति जङपवितर्डयोस्तु ( निभ्र्हुस्थनना- 
नीति | छल्जातिनिग्रहस्थानानां ए थगुपदेश उपरक्चषणाथं इति उपरुश्ितानां 
स्ववाक्पपरिवजेनं छ ठजाति >) निग्रहस्थानानां पःवाक्मे पय्यनु्ोगः। जतेशव 
परेण प्रयुज्यमधनायाः सुखम: समाधि स्वयं च सुकरः प्रयोग इति । सेयमा- 
न्वीक्षिको प्रमाणादिभिः पदायेर्विभञ्यमाना । 
प्रदीपः स्वविद्यानासुपायः सवेकमणप्‌ | 
प्रश्रयः सवधर्मांणं {योदश प्रीता ॥ 

तदिदं तस्वक्तानं निःभ्रेयस्ाधिगना्थं यथाविद्यं वेदितभ्यम्‌ । इदत्वभ्या्म- 
विद्य प्रामात्मादितच्वक्तानं निःभ्रेयसाधिगमोऽप्रवर्गप्रा्चिः । 

तत्खह्युं निःभेयसं कि तस्वज्ञानानल्तरमेअ् भवति | नेत्युच्यते । कि तर्हि 
तच्न्तान।त्‌-- 

भा०ः-१ प्रमाण २ प्रमेय ३ संशय ४ प्रयोजने ‰ दृष्टान्त ६ सिद्धान्त 
७ ्रबथव ८ तक & निर्णय १० वाद्‌ ११ जल्प द वितरडा १३ हेत्वाभास 
१४ हनं १५ जाति अर १६ निभ्रहस्थान, इन षदार्थोः के तस्वज्ञान से 
मोक्त होता है । 

जिसके द्वारा यथाथं ज्ञान हो उसे “प्रमाणः कहते है ओर ञो प्रमा 
से जाना जानां जाता है उसे “प्रमेय .कहते है । जो वस्तु वास्तवमें जैसी 
है उसे वेसा ही जानने का नाम त्चवज्ञान है । इस शाख मे ४ प्रतिपाद्य 
विषयदहै-१ हेय, ( दुःख ,) २ हेयहेतु, ( दभ्ख कारण ) ३ हान (नाच) 
योर ट हान का उपाय, इनको मली भांति सममने से मुक्ति होती है । 
सूत्रम प्रमाण आदि १६ पदार्था कावर्णनहुत्या है। इनमें से प्रमाण 
मोर तचज्ञान को होड रेष संशय आदि इन्दी मे आजाते है । फिर 
सूत्रकार ने इनका वणन अलग २ स्यो किया १ उत्तर-प्राणियों के हित 


६ ल्यायभाष्ये-- 


के लिये ४ प्रकार की विद्यानां का उपदेश किया गया है, जिनमें से चौथी 
यह्‌ न्यायनिद्या. द । यदि इस न्यायविद्या में संशय आदि एथक्‌ प्रततिपाय 
विषय में परिगणित न हों तो, उपनिषद की नाई यह भी अध्यात विद्या 
मात्रे हो जवेगी ¦ इस काग्ण-संशय आदि पदार्थो का भिन्न २ वर्णन 
करिया गया है । क्योकि सन्दिग्ध पदार्थो में न्याय कौ प्रवृत्ति होती है । 
्रसंदिग्ध या अज्ञात में नहीं । इसी प्रकार प्रयोजन-के विना संसार में 
कोई प्राणी किसी कार्य्य मे प्रवृत्त नहीं होता है अतणएव-यह्‌ भी न्यायविद्या 
का मुख्य विषय है । यदि यह्‌ कहो कि-प्रयोजन ही के आश्रय से न्याय 
की प्रवृत्ति है तो-किर न्याय किसे कहते है? प्रमाणो से वस्तु की परीका 
केरने का नाम न्याय है । प्रत्यत श्योर वेद केाश्ित अनुमान को अन्वीत्ता 
कहते हैँ ओौर इसी का नाम आन्वील्तिकी या न्यायविद्या है । जो असमान 
्रत्यत्त ओर श्यागम के विरुद्ध हो, उसे न्यायाभास कहते हैँ । जिस प्रकार 
संशय ओर प्रयोजन के भिन्न पद्ने का कार्ण दिख लाया गया हे उसी 
प्रकार वाक्री दृष्टान्त, सिद्धान्त, अवयव, तकं, निय, वादं, जस्प, .वित- 
गडा, हेत्वाभास, हल, जाति, निपहस्थान-इन प्रस्येकं को विशेष प्रयोजनं 
से सूच मे भिच्च २ कदा है ॥ यड्‌ न्यायविद्या प्रमारशा्दि पद सहितं कदी 
गयौ है । यह न्याय शाख दीपक की नाई सब विद्याओं के प्रकाशित करने 
का उपाय है ओर सब धमं सतृकमं कां अवलम्ब, ओर मोक्तं कराने. बोला 
 है--इसंसे इसको अवश्य पटना चाहिये । संशय आदि  पदीर्थो के लक्ता 
श्मागि सप्रकार ने स्वयं करदिये है) भाष्यकार ने यहां भी लिखे है पुनरुक्त 
होने के कारण हमने भाष्योक्तं लक्षणों का.अनुबाद यहां नहीं किया, इसी 
श्मध्याय के सूत्र २३, २७, २५१ २६, "दर, ४०, ४१, ६२, ४३) एए, ४५, 
५१, ६, ६० मे क्रमं से लिखे है बहा २ देख लेना चाहिये । 

प्र्न--तो क्या ज्यों दीं उक्त १६ पदार्थो का तच्वक्ञान हृच्मा श्रौर 
मोक्त होता है ? नहीं, फिर त्तखज्ञान से क्या होता हैः-- ॥ १ ॥ 

दुःखलन्पमन्रृ्तिदोषमिथ्याज्ञानानामत्तरोत्तरापाये तंदनन्तरा- 

भावादपवगं; ॥ २ ॥ 


श्म० १ श्रा १ सू० २] तस्वन्ञानफलक्रमः। ॐ 

तत्रात्माचपवगंपयंन्तं प्रमेये भिथ्याश्ञानमनेकप्रकारकं व॑त्तते आस्मि ताये 
शास्तीति ्नारमन्थास्मेति दुःले सुखमिति अनित्ये नित्यमिति, अत्रास त्राख 
मिति सभये निभयत्तिभि शुगुस्पितेऽभिमवमिति हातष्य ऽप्रति्ठातञ्रमिति । 
ब्षृतौ नास्ति कर्म नास्ति करमम्म॑फरमिति दोषेषु नायं दोदनिमित्तः 
संसा१ इति परेहयभावो नास्ति जन्तु्जीदो वा सतव भात्मौ वा यः प्रेयास्परेस्य च 
भवेदिति श्रनिभित्तं अन्भानिमित्ता जन्भोपरम इत्यादिमान्‌ प्रेल्थभावोऽनन्सश्रेति 
नैमित्तिकः न्न कमनिमित्तशेत्य माव इति देहेम्वियघुडिवेदनाषन्तानोष्ठेदभरतिस- 
न्धान।स्शँं निरासक: पेत्यभाव इति अपवर्गे भीष्म खल्वयं स्कारस्य 
परमः सवंविभ्रयोगेऽपव बह भदकं दुप्यतशति कथं दुद्धिमान्त्सर्वसुख्लोस्छेद्‌- 
मचेतन्यमञ्चुमपवरगं रोयेदिति । एतरमान्भिथ्याक्ञा(नादनुङ्रेषु रास; प्रतिरेषु 
देषः । रागदेदाधिकाराच्ापूये्यामायारोमाद्यो दोषा भवन्ति । दोेःप्रयु्ः शरी. 
रेशप्रवमानो हिसास्तेयप्रतिविदध ^धुनान्याचरति । वाचाऽनृतपर्षद्ूचनाऽसम्ब- 
दानि. । मनसा परदोहं परदव्याभीष्वां नासिक्यं चेति । सेवं पपात्मिका प्रदर 
सिरधम्पाय । श्रथ शुमा शरीरेण दानं परित्राणं परिचरणं च । वाचा सत्यं हिते प्रियं 
स्वाध्यायं चेति । मनसा दयामस्प्रहां भद्धान्चेति । सेयं केम्माय । अत्र प्रचुत्तिषा 
धनौ धप्ाधौं प्रवत्तिशब्देनोत्तो । यथाऽन्रसाघनाः प्राणां “श्रन्नं वै प्राखिनः 
भासा इति । सेयं प्रवृत्तिः कुटिषतस्याभिपएजितस्य च जन्मनः कारणम्‌ । अत्म 
पुनः शरीरन्दियक्घद्धीनां निकायविशिष्टः प्रादुर्भावः तस्मिन्त्छति दुःखं तत्पुनः प्र- 
विकूखवेदनीयं ब।धना पीडा ताप इति । तहमे मिथ्याज्ञानादयो दुखान्ता घम्भरं 
विश्ेदेनेव प्रवत्तमानाः संसार इति । यदा वु तत्त्वज्ञानान्मिष्यान्ञानमवेति 
तदा मिथ्वाज्ञानापाये दोषा श्रपयन्ति दोष्रापाये प्रदृत्तिरपेति प्रवृत्यपाये जन्मा. 
पेति जन्मापाये दुःखमपेति दुःखापपये च श्रात्यत्तिकोऽपवगों निः घेयषमिति । 
तस्वक्तानं तु खलु मिध्या्ानविषययेण ध्य (व्यात्तम्‌ । ्रात्मनि त्तर्वदस्तीति 
श्ननात्मन्धनास्मेति एवं दुःखे नित्ये जे सममये जुगुप्सिते हातव्ये च यथाविष्षयं 
वेदितण््रम्‌ । श्रहत्तौ भर्ति कम्मास्ति कर्म॑सरमिति । दोषेषु दोषनिभिक्तोऽयं 
कछार इति प्रेत्यभावे षल्वस्ति जन्तुजीवः सर्वः श्रात्मा वा वः प्रश्य 
भवेदिति निभित्तदेज्ञमम निमित्तवान्‌ जन्मोपरम इत्यनादिः प्रेत्यभाव 


१. ल्यायभाष्ये- 


ऽश्रप्र्गास्त इति नैमित्तिकः सन्प्रेत्यभाद्ः प्रवृत्तिनिमित्त इति लास्मकः सन्‌ 
देहेन्दरियबुद्धिकेदनासन्तानोच्छेदभरति्न्धानःभ्यां प्रवत्ततदृति श्रपव्े शान्तः 
सवश्व्यं सवविध्रयोगः सवो परमोऽपवगंः बहु च कृच्छ' घोरं पापकं ठप्यतदति 
कथं बुद्धिमान्वर्वङ्कलोष्छेदं सर्वदुःखासंविदमपदमं न॒ रोचयेदिति । तद्यथा 
मधुविषसंरकान्नमनादेयमिति एवं सुखं दुखानुषक्तभनः देयमिति । 
` क्निचिधा चास्य शास्त्रस्य प्र्सतिरुषेशो रक्षणं परीक्षा चेति ¦ तत्र नाभः 
पैयेन पदार्थमात्रस्याभिधान मुद श$ तत्रोदिषटस्य तद शय वच्छैदको धम्म रक्चषणम्‌~ 
कश्चित्तस्य यथालक्षरुमुपापद्यते न पैति प्रमाशैरदघास्णं परीक्षा । तन्नोद्दशस्य 
प्रथविर्क्तस्य रक्षणमुच्यते यथा प्रमाणानां प्रमेयस्य च । उ'हष्टस्य रश्ितस्य च 
विभःगवचनं यथा छस्य वदनवियातोऽयोपपर्या उरुं तसल्त्रिदिधमिति । 
पथो दिष्टस्य विमागयचखनम्‌ । 
मा८४- तस्वज्ञान से मिथ्या ज्ञानका नाश होना है, उसमे दोषो ( सू° 
१८ ) का अभाव, दोष न रहने पर प्रचत्ति ( सू १७ ) की निचत्ति होती 
है, पिर उससे जन्म ( सू० १६ ) दूर होता है जन्मके अभाव से सब 
दुःखो ( मृ० २१) का नाश ओर दुःख कै अत्यन्त नाशहीका नाम 
““मोत्त' ड । तक्वन्नान के विगेधी ज्ञान को मिथ्याज्ञान कहते है; उदाहरण 
घरसेः-ात्मा कोई पदार्थ नहीं है जो आत्मा नहीं है उसे आत्मा जानना, 
दुःख को सुख समना, अनित्य पदार्थं को नित्य. जानना, अरल्लक कं 
रत्तक समभना, सभय को निर्भय जानना, विना कारण जन्म होना 
मानना, ओर विना दी कार्ण जन्म का यूट जाना मानना, मुक्ति वदी 
कठिन दह क्योकि सब कामों का उपगम होना मोत्त है, स्व पदार्थोके 
वियोग होने से बहुत मङ्गलो का लोप होगा । तो बुद्धिमान्‌ सब सुख के 
्मभावरूप मोत्त की क्यों इच्छा करगे, ये सब मिथ्या ज्ञान हैँ । इस 
मिथ्याज्ञान सेट वस्तु मेप्रीति श्र अनिष्ट वस्तुमेंद्रषहोताहे; राग, 
देष से ईर्ष्या, माया, लोभ, अदि दोष उत्पन्न होते है; फिर दोषों के 
कारण .शरीर से चोरी, पर खी गमन; वचन से भूठ बोलना, राई निन्दा; 
मन से परद्रोह, पराये द्र्य की इच्छा कर्ता है । इस पापरूप प्रवृत्ति से 


[अ १ श्ा० १सू० २३) प्रमागाविभागः।। - 


श्रध योता है अच्छी प्रवर्ति जैसेः-शगीग से दान. दीनों की गत्ता; 
वाणी से सश्च बोलना, वेद आदि सच्चे शास्तों का पढना; मन से जीवां 
प्र दया, श्रद्धा, आदि है, देसी प्ररि से धर्म्म होता है-यहां सूत्रकार ने 
प्रत्त के साधन धर्म श्मौर अधर्मं प्रवृत्ति पदसे लियिरहैः जैसे ( श्रन्न 
बे प्राणिनः प्राणाः ) इस बाक्यमें प्राण के साधक अन्ने को प्राण पद्‌ से 
लिया है । यह्‌ प्रवृत्ति निन्दित शरौर.श्रेठ जन्म का कारण है । शरीर, 
इन्द्रिय मौर बुद्धि के समूह्‌ रूप से प्रकट होने को जन्म कहते हँ । जन्म 
के होनेसे दुःख होता दै; इन मिथ्या ज्ञान आदि दुःख पर्य्यन्त धर्मो के 
लगातार होने का नाम संसार है । ओर जव तत्त्वज्ञान से मिथ्याज्ञान दुर 
हप्र, तब दोष नष्ट होते है, दोषों के ना से प्ररतति नही होती ह कौर प्रवृत्ति 
के अवरोध से जन्म नहीं होताहै। इस दःख के अत्यन्त रभाव कोटी 
मोत्त, 'निःश्रोयस' छौर (पवर्ग' कहते हैँ । मिथ्या ज्ञान का स्वरूप पद्टिले 
दिखला दिया गया है इसके उलटे ज्ञान को तचज्ञान कहते हैँ । 

दस शाख की प्रवृत्ति तीन प्रकार की हे-जेसे १९ उदेश्य, २ लक्षण, 
छोर २ परीत्ता, इनमें से पदार्थो के नाममात्र कथन को “देश्यः कहते 
है, उदिष्ट (नाममा ते कदे हुए) पदा ˆ के अयथार्थ (वरिपगीत या व्यसत्य) 
बोध के निवारणा करने बाले धर्म को “लन्त'' कहते है । उदि पदार्थ के 
जो लक्तण कहे गये वे ठीक हैया नही; इसको प्रमाण द्वारा निश्चय कर 
धारण करने को “परीता कहते है । अव प्रमाण आदिसे जो पदरथ 
कहे गये है उनका विभाग पूर्वक वर्णन किया जाता । २॥ 

परतयक्षानुमानोपपानशब्दाः प्रमाणानि ॥ ३ ॥ ` 

शरक्षस्याक्षस्य प्रतिविषयं इत्ति; प्रत्यक्षं वृत्तिस्तु सन्निकष्ं ज्ञानं वा| यदा 
सन्निकर्षस्तदा ज्ञानं प्रमितिः यद्‌। ज्ञानं तदा हानोपादानोपेक्षाबुद्धयः फरम्‌ । 
अनुमानं मितेन लिङ्खेनायथंस्य पश्चान्मानमनुमागम,। उपमानं घामीप्यज्ञानं 
. थथा गौरेवं गवय हति । प्षामीप्यं तु सामान्ययोग: ¦ शब्द: शव्यतेऽनेनार्थ 
इत्यभिघीयते ज्ञाप्यते । उपरुन्धिसाघनानि प्रमाशानोति समास्यानिवचनसा- 
मथ्याढोदष्यम्‌ । प्रमीयतेऽनेनेत्ति इरणाथांभिधानो हि श्रमारशब्दस्तदिश्- 


४० ल्यायभाष्ये-- 


बसमास्याया अपि तथेव व्याल्यानम्‌ । कि पुनः प्रमाणानि प्रमेयमभिसंप्छवम्ते } 
छथ प्रमेयं भ्यदतिष्टन्त हति उभयथा दशंनम्‌ । भस््यासेत्याक्तोपदेशालयही 
यते । वत्रानु मानसिच्छादेषप्रथत्नसुखदुःखश्चानान्यात्मनो लिङ्गमिति । प्रत्थक्ष 
यु्ञानस्य योगखमाधिजमाव्ममनसोः संयोगविशेबादात्मा प्रत्यश्च इति । अग्नि- 
| राक्षोपदैशास्प्रतीयतेऽत्राम्निरिति प्रस्थासीदता ध्रमरथनेनाजुमीयते परत्यासन्नेन च 
प्रत्यक्षत उपरभ््रते । व्यवस्था पुनराग्निहोत्रं जुहुयाद्स्वर्गकाम एति । टौकिकस्य 
ह्वर्गेन लिङ्ग दशनं न प्रस्यश्चम्‌ । स्तनचिल्नुशड्दे ्रयमाखे शडहेतोरनुमानम्‌।तच्र 
न्‌ प्रत्यक्षं नागमः । पाणौ प्रस्यक्षत उपभ्यमने नाजुमानेनागम इति । घा चेयं 
प्रमितिः प्रस्यक्षपयजिन्लालतितमथमाक्तोपदेशाल्मतिषपद्य मानो लिङ्गदशंनेनापि बुभु" 
स्ते लिङ्गदशंनानुमितं च प्रत्यक्षतो दिद्क्षते प्रत्यक्षतडपरुन्धेऽ्ये जिज्ञासा निव- 
तते । परवाक्तमुदाहरणम्‌। श्रग्निरिति प्रमातुः प्रमातष्येऽे प्रमाणानां सम्भवोऽभि- 
संष्टवः श्रसम्भवो व्यवस्थेति । इति चिष्त्री माष्यम्‌ ॥ रथ चिभक्तानाखुश्चशमिति। 
भा०-श््ते नाम इन्द्रिय का है । इन्द्रियो के संयोग विरेषसे जो ज्ञान 
होता है उसे५मत्यत्त कहते है । बस्तु के प्रत्यन्त ज्ञान होने से उसके त्यागने, 
या पाने, या. ह्योड़ने या उसे उदासीनता की बुद्धि होती है । प्रव्यक्त द्वारा 
भिस अर्थकाज्ञान हो चुका है, पीलु उस के चिन्ह प्रव्यक्त होने पर अप- 
त्यच्त विषय का जिस मेँ कि प्रत्यत्त हुए चिन्ह या अवयव का सम्बन्ध है 
इसके जानने का नाम “श्चनुमानः है । प्रसिद्ध जो-एकतरह का गुण या 
धमं दो ख अनेक पदार्थो में. है-उस से.जिस को साधन करना है, उस को 
न्ये के दृष्टान्त से सिद्ध करने का नाम'“उपमान''है । उदाहरण जसेकिसी 
ने कहाकि “जैसी- गौ होती है उसी प्रकार नीलगाय होती ह 1" शब्द सै 
जिस का ज्ञान होता है उसे शब्द प्रमाण कहते है । इन प्रत्येकं प्रत्यन्त, श्नु» 
मान्‌, उपमान, ओर शब्द्‌ प्रमाण का लक्तण मागे सूरो (सू° ४-८) मेँ 
किया गया है--उनका जनुकाद्‌ं वहीं २ देखना ।! ३ ॥ | 
 इन्द्रियाथंसननिकर्षोदयन्नं ज्ञानमन्यपदेश्यमन्यभिचारि व्यव- 
सायार्पके प्रत्यक्षम्‌ ॥ ४ ॥ 
इ न्दयस्यार्थेन सन्निकर्ादुत्पचते यजन्ञानं तत्‌ भत्यक्षम्‌ \ न तर्हीदानीमिदं 


[ अ०१ अआ०शसु०8] प्रत्यत्नक्तणम्‌ ॥ १९१ 


भवति आ्रात्मा मनसा संयुञते मन इन्दियेण हन्द यम्थेनेति। नेदं कारणावधा- 
स्णमेतावल्पस्यक्षे कारणमिति किं तु विशिष्टकारणवचनमिति । यतयस्थक्षक्लानस्य 
दिशिष्टकारणं तदुच्यते यत्त समानमनुमानादि ज्ञानस्य नतक्षिवत्ततदति | मनस- 
स्तर्हीन्ियेख संयोगो चक्तम्यः । भिद्यमानस्य प्रव्वक्षश्चानस्य नायं मियवददति समा- 
नस्वाक्नोक्तं इति 1 यावद्धं वै नामधेयशब्दा स्तेरथंसम्प्रत्थयः श्र्थसम्प्रस्ययाख्च 
ध्यवहारई । तत्रेदमिन्दियार्थसन्निकर्षादुल्पन्नमथंसानं रूपमिति वा रष इत्येवं वां 
भवति रूपरसशञ्डाश्च विषयनामधेयम्‌ | तेन उ्रपदिश्यते ज्ञानं रू९मिति जानीते 
रस इति जानीते नामवेयशञ्दरेन ्यपदिश्यमानं तच शाच्द्‌ परतऽथते श्रत श्राह । 
श्रञथपदैश्यमिति । यदिदमनुपयुक्ते शन्दा्थसम्बन्धेऽथज्ञानं तत्नामघेयशब्दैन 
ध्यपदिश्यते । गरद्योतेऽपि च शब्दार्थसम्बन्धेऽस्याथस्यायं शब्दो नामधघेथमिति । यदा 
त॒ सोऽथो गृह्यते तदा तस्पवरमाद्थक्लानं विशिष्यते तदथं विक्तान तादरगेब भवत्ि। 
न चाञत्रतीयमानेन ग्यवहार तस्याज्ञेयस्याथंस्य सं्ञाशब्देनेतिकाणयुक्तेन नि- 
दिश्यते रूपमिति ज्ञाने रस इति कञानमिति । तदेवमथंानकाठे स न समाख्या- 
शब्दो ध्याप्रियते ठपवहारकाङे तु व्याप्रियते । त॑स्मादशाम्दमर्थज्तानमिन्दियाथंस- 
भ्निकर्पोत्पस्नमिति । भीष्मे मरीचयो सौमेनोष्मणा घंर्ष्टाः स्पम्दमान दरु रस्थस्य 
चश्च ग सम्नि्कष्यन्ते तत्रेन्दियाथंषन्निकषादु कमिति ज्ञानसुच्पयते । तच्च प्रत्यक्ष 
प्रसञ्यतद्व्यत श्राह । अष्यभिचारीति यदतसपिस्तदिति-तद्वयभिचारि यतततरसमि- 
स्तदिति । तद्श्यभिखारि । प्रत्यक्षमिति । दुराच्चक्ुषाद्ययमथं पश्यन्नावधारयति 
म इति वा रेशुरिति वा तदेतदिन्दियाथसन्निक त्पन्नमनवधःरणज्ञानं प्रत्यक्षं 
प्रसञ्यतहत्थत श्राह । ध्यवसायात्म कमिति | न चैतत्मन्तष्यम्‌ । श्र!त्मनः सन्नि- 
कर्ष॑जमेवाऽनवधारणज्ञाननमिति । चञ्चुषा धुधरमथ पश्यन्नवधारयति। यथा चेन्द्रि 
येणोपरुड्थम्थं मनसोपरुमते एवमिन्दियेणानवधारथन्मनपा नवधार यति । यस्च 
तदिन्दिानवधारणर्वकं मनताऽनवघारणं तद्विशे रपेश्ं प्रिमशं माननं संशयो नै. 
परव्निति । सर्वत्र प्रत्यक्षविषये ज्ञ तुरिन्दियेण धपवल्तायः उपहतेलिद्रियाणामनुभ्यव- 
सायामावादिति । श्रात्मादिषुं सुखादिषु च पर्यक्चरक्षणं वक्तमयमनिन्दियाथसम्नि- 
कजं हि तदिति! हद्दियस्य वै सतो मन इन्दिपेस्यः प्रथदएपदेलो घर्म॑मेदात्‌# 
भोतिकानीन्वि याशि नियतदिदयाशि सपुणानां चेषामिन्दियभाव इति । मन- 


१२ ल्यायभाष्ये-- 


सत्वभौतिष्ठं घव विषयं च नास्य सगुखष्येन्द्रियभाव इति । सति चेन्द्रियाधंसन्नि- 
कषर सन्निधिमसन्निधि चास्य चुगपजज्ञानानुत्पत्तिकारणं वक्ष्याम इति । मनस- 
श्चेन्द्रिय -भावात्तन्न वाच्यं छक्षणान्तरमिति । तन्तरान्तरसमाचाराच्चेतत्परत्येतष्य- 
भिति ! परमतमप्रतिषिद्धमनुमतमितति हि तन्युक्तिः । व्याख्यातं प्रत्यक्षम्‌ ॥४॥ 
भा०ः--इन्द्रिय श्रौ अर्थं के संयोग से उत्पन्न ज्ञानको प्रयत करते है; 
यद्यपि आत्मा च्रोर मनकासंयोग भी इस में कारण है, क्योंकि उसके विना 
ज्ञान नहीं होता है तथापि उसके कारणत्व कहने की अवश्यकता नहीं है । 
ात्मा ओर्‌ मन का संयोग ज्ञान मात्रका देतु है । यह लकल प्रत्यत्तका है । 
वहु प्रत्यन्त “व्यपदेश्यः हो अर्थात्‌ जिसका नाम न रख सके [ किं यह्‌ 
अमुक वस्तु है ] ओर यथार्थं खरौर निश्चय रूप हो, यह प्रत्यन्त का ठीक 
लक्तण है । पुनः बह प्रत्यन्त “न्यभिचारी"' हो जेसे ग्रीष्म ऋतु में जव 
सूर्य की किरण प्रथिवी की उष्णता से मिलकर किंचित्‌ चलती हुई दरस्थ 
पुरुष के नेत्र से संयुक्त होती है , वहां इन्द्रिय ओौर वस्तु के संयोग होने 
से जलसा प्रतीत होती हे, इस श्रम सहित ज्ञान कौ प्रत्यन्त मानने का 
प्रसंग हो जाता है इसलिये -सुमे प्रत्यत्त का विशेषण-श्नन्यभिचारि पड़ा है 
ञमर्थात्‌ इसे प्रत्यन्त नहीं कहते है । जो पदार्थ वास्तव मे जैसा है उस को 
उसी रूप से जानना यथार्थ ज्ञान कहाता है) दूर से कोई वस्तु देखकर 
“यह्‌ धुश्रां है'' या “धूल है'' यह्‌ निश्चय नहीं कर सकता है इस अनिश्चय 
रूप ज्ञान को भी ““यवसायात्मक'' प्रत्यन्त नदीं कहते है । ह वात मूतर में 
““छल्यभिचारि'" ओर ““व्यवसायात्मक'' पदों से कही गयी है ॥ ४ ॥ 
द्मथ तत्पूवंकं त्रिविधमनुमानं पृवंवच्छेषवत्सामान्यतोदए च ।५॥ 
तदवेकमित्यनेन खिङ्कलिद्धिनोः सम्बन्धदुशन लिङ्गदशनं चाभिम्बध्यते । 
लिङ्लिद्धिनोः संव्ह्ग्री दशनेन लिङ्गर्शृतिरभिसम्बध्यते । स्पत्य रिङ्कदशनेन 
चाऽप्रस्यश्चोऽोंऽनुमीयते । पर्ववदिति यत्र कारणेन कार्यमनुमीयते यथा मेधोन्नत्या 
भविष्ति ब्ृषटिरिति । शेयगरततह यत्र का्येख कारणमनुमीयते । पूर्वोदकविपरीव 
संदकं न्याः एणत्वं शं ्रत्ृ्च ृष्र खरोतसोऽनु भीयते भता वृष्टिरिति । सामान्यं 
तोदं चञयापूवेकमस्पज दृथस्याऽन्यत्र दशंनमिति । तथा चादिस्यस्य तस्मादस्त्य 


[ अ० १अ०१सु० ५) प्रत्यक्तलक्षणम्‌ ॥ १३ 


प्रतयक्षाऽप्परादिल्यस्य घ्रञ्येति श्रवा ए्वदितति यत्न यथापुवं प्रत्यक्षमूतयोरलन्यतर- 
दशंनेनान्धतरस्याप्रत्यक्षस्थानुमानं थथा धरमेनाग्निरिति । शेषवन्नाम परिशेषः ष 
च प्रसक्तप्तिषेधेऽन्यत्राप्रसक्गाच्छिष्यमाणे सम्प्रत्ययः यथा सदनित्यमेवमादिना 
द्रभ्ययुणकमंखामविशेषेण घामान्यविक्ेषसमद येभ्यो निभंक्तस्य शञ्दस्य तस्मिन्द्र- 
घ्यकमंगुखसंशये न द्रव्यमेकद्न्यस्वात्‌ । नकूमं शज्दान्तरहेतुत्वात्‌ यस्तु शिष्यते 
सोऽयमिति शब्दस्य गुणत्व प्रतिपत्ति । सामान्यतोद्रष्टं नाम यत्राप्रस्थक्षे लिङ्ग 
रिद्धिनो; सम्बघे केनचिदर्थेन लिङ्गस्य सामान्यादप्रव्यक्षो छिद्गी गम्यते यथेच्छा- 
दिभिरात्मा। हच्छाद्यो गुणः गुणाश्च द्रभ्यसंस्थानाः तद्यदेषां स्थानं ख श्रातमेहि। 
विमागदचना दैव निदिधभिति सिद्धेत्चिदिधवचनं महतो महाविषयस्य न्यायस्य 
ख्घीय्षा प त्रेणोपदेशात्परं वाक्च खाघवं मन्यमानस्यान्य्मिन्‌ बाक्यलाघवेऽना- 
द्रः । तया चायनि्त्थभृतेन चाक्यविकल्पेन प्रवृत्तः सिद्रन्ते छरे शब्द (दिषु च 
बडुरं समाचारः शस्त्रे इति । सद्धिपयं च भ्र्यक्षं सदशद्धिषयं चानुमानम्‌ । 
कस्मात्‌ । तस्तरेकाढवग्रहत्‌ त्रिकारयुक्छा श्रां श्रनुमानेन गह्यन्ते भदिष्यतीत्थ 
युमीयते भवतीति चाभूदितिच श्रसञ्च खल्वतीतमनागं चेति । , श्रथोपमानम्‌ | 
भा०-्रत्यन्न पूर्वक शआनुमान तीन प्रकार का हैः--१ पूवत २ 
शेषवत्‌ ओर ३ सामान्यतोद्ट। जहां २ कारण से काम्यं का ्रनुमान होता 
हे उसे पूर्ववत्‌ आ्यनुमान कहते है, उदाहरण नेसे-वादलों के उठने से होने 
बाली ब्रष्टिका अनुमान करना, क्योकि बादल का होना वर्षका कारण 
है, ओर वर्षां कार्य्य है । इस्से उलटा यानी कार्य्यं से कारण का अनुमान 
करना ““रोषवत्‌ अनुमान" कहाता है, उदाहरण नेसे- नदी के बाद को 
देखकर ऽस सं पहिले हई बारिश का अनुमान होता दहै, नदी का चदूना 
वर्षा का काय्य है, । अप्रस्यत्त दूसरे का जो श्यतुमान है उसे “सामास्य 
सोद” कहते है जैसे कोई पदार्थ विना क्या केकर स्थान से दृ 
स्थान पर नहीं जा सक्ता है, यदह कई वार देखने से सिद्ध हयो गया है। पनः 
सूर्य को एक स्यान छोड़कर दूसरे स्थान में देखने से उस की गति का 
अनुमान करना, इस को “सामान्यतो कहते हं । प्रत्यत्त तो विद्यमान 
यदायं काही होताहै, पण अनुपान ब्रि्मान श्र अविद्यमानयोनों ही 


१४ ल्यायभाष्ये- 


कादोता दहै, क्योकि पूर्वं हई ओर आगे होने वाली वस्तु का भी अनुमान 
होता है । साध्य साधन के सम्बन्ध देखने से जो ज्ञान होतादहै उसको 
““अनुमान' कहते है । अनुमान से जो सिद्ध होता उसे "साध्य" ओर 
जिस के द्वारा साध्य जाना जावि उसे “साधन कहते है । इन्दीं को लिङ्गी 
प्नोर ज्िण भी कहते है; जैसे धूम को जहां २ देखा वहां २अग्निकोभी 
देखने से ज्ञात ह्या कि धूम, विना आग्नि के नहीं रहता है; इस ज्ञान को 
“्यापनिज्ञान" कहते हे । व्यापक के अधिकरग में व्याप्यका नियम से 
रहने का नाम “व्यानि है । अधिक देश में जो रहता है उसे व्यापक कहते 
है, जैसे--अग्नि, जहां धूम रहता है वहां अवश्य रहते शरोर जहां धूम नहीं 
रहता है बहां भी रहता है; जैसे तपाये हुए लोहे के गोल मे अग्नि रहता है 
परन्तु धूम उस में नदीं होता है इस लिये अग्नि व्यापक श्रौर धूम व्याप्य 
है । क्योकि अग्निके न रहने मे नहीं रहता । अल्प देशमे रहने से है 
('उयाप्य' कहाता है, पुनः कहीं केवल धूल के देखने से अग्निका ज्ञान 
होता है इस को “श्रनुमान कहते है । यहां अग्नि साध्य ओर धूम कों 
साधन समना चाहिये । इसी प्रकार ओर भी जानना । प्रव्यत्त तो सव्य 
होता हे परन्तु ्रनुमान कदं मिथ्या भी हो आता है क्योक्ति अदाने 
तीनों काल से सम्बन्ध रखता है जो अनुमान भूतकाल श्नौर भविष्यत्‌ 
काल सम्बत्धी सम्भव होने पर किया जाता ह वह्‌ असत्‌ भी दहो जाता 
है । नवीन न्याय के न्थ मे पूर्ववत्‌ को केवला न्वयी, "शेषवत्‌ को 
व्यतिरेकी, ओर 'सामास्यतोटष्टः को अन्वयग्यतिरेकी कहते हे ।।५॥ 
परसिद्धसाधम्यात्साध्यसाधनयुपमानम्‌ ॥ & ॥ 
प्रनीतेनसःमाम्यास्प्रज्ञापनीयस्य प्रज्ञापनमुपमाममिति । थथा गोरेवं गवये 
हति । कं पुनरत्नोपमानेन क्रियते । यदा खक्वयं गवा संमानधर्म प्रतिपचते ठदा 
परतयक्षवस्तमथं प्रतिगए्यरइतिं । संमाख्यासंम्बन्धप्रतिपंतिरूपमानशं इध्याह । 
यथा गौरेवं गवय हत्युपमाने प्रयुक्ते गदा समानघममर्भमिन्दिया्ंसंरिनिकवां 
दुपलभमानोऽस्य गवयशब्दः संज्ञेति संज्ञ संज्ञि उम्बन्धं प्रतिपयतईति | यथा 
भुदस्तथा मुदपणीं यथा मादस्तथा माषप्ीत्युपमाने प्रयुक्ते उपमानास्संज्ञसंज्ञि - 


[ अ० १ श्रा १ सुर७ ] -उपमानलक्षणम्‌ ।\ १७ 
सम्बन्धं प्रतिषथमानस्तामोषधीं भप्रस्यायाहरति । प्वमम्योऽष्युपमानस्य रोके 
विष्यो बुभुस्सितेभ्य इति । अथ शब्द्‌ ॥ ९॥ 

भाग प्रसिद्ध पदार्थं के तुल्यता से साध्य के साधन को उपमान 
कहते ह । जैसे किसी मनुष्य को ` गवय शब्द्‌ का अर्थं ज्ञात न था उसने 
जङ्गली मनुष्य से सुन लिया कि “जैसी गाय होती है वेसा ही गवय होत्ती 
है । पुनः किसी समय बन मेँ उस को गवय देख पड़ी ठस को देखते ही 
उसने यह्‌ जो सुन रक्खा था किं गाय के तुल्य गव्य होती है इस वाक्य 
का उसे स्मरण हृश्रा; स्मरण होते दी उसको गवय नाम रौर गो के तुल्य 
पिशड इस का अर्थं यह है, रेसा ज्ञान उत्पन्न हृ । इसी प्रकार किसी 
वैय से यह्‌ सुनकर किं मृगी के लता की नाई पत्ते जिस पोषे के हो, उह 
श्रोषधि दिष को हर लेती है, इस यर मुंगी के समान पत्ता किसी दूसरी 
दमौषध में देखकर यह समम्रना कि यह दवा विष हरती है । पुनः माष उद 
कै तुल्य माषपणीं का होना सुनकर माष के समान पत्तेवाली लता को देख 
कर्‌ यह सममा कि यह्‌ माषपणीं है इसी प्रकार अन्यान्य उदाहरण जान 
लेना । संज्ञा ओर उसके र्थं के सम्बन्ध का ज्ञान होना उपमान प्रमाण 
काफलहे॥६।॥ ` 

| शराप्तोपदेशः शब्दः ।७॥ 

श्राप्तः खदु साक्षास्छृतघमां यथा द्टस्याथंस्य. चिद्यापयिषया प्रयुक्त उप- 
देष्टा । साक्षात्करणमथस्थापिस्तया प्रव्ततहत्याक्चः ¦ ऋभ्यायम्रेच्छानां समनं 
र्णम्‌ । तथा च सवंशं व्यवहाराः प्रयत्तन्तइवि । एवमेभिः प्रमारेदवमनु- 
वयतिरश्चां ऽ्यवहाराः प्ररद्दन्ते नातोऽन्ययेति ॥ ७ ॥ | 

भा०-आप्त के उपदेश को “शब्दः प्रमाण कहते है । अर्थ के 
सा्तात्‌ कार का नाम शानिः है; उससे जो प्रबरत होता है उसे आप्त कहते 
हं । श्र्थात्‌ जो पदार्थ यथा दृष्ट यानी जेसा देखा, सुना, टोला, संघा, 
स्वाद्‌ लिया हयो उसको ठीक २ वेसा ही उपदेश करने वाले का नाम आप्र 
है; चाहे वहं आर्य्य, ब्राह्मण्‌, त्तञिय, या म्लेच्छ आदि वंशोत्पन्न क्यों न 
हो । पेसे यथाथ वक्ता को प्रामाणिक कहते हे । इन्दी प्रमाणो से देव, 


१६ त्यायभाष्ये-- 


मनुष्य, अदिकों के सब व्यवहार ठीक २ होते हं, अन्यथा नहीं ।।५। 
स हिविधो शृष्टादष्टथैलात्‌ ॥ ८ ॥ 

यस्येड़ द्र श्यतेऽथंः ख दरशर्थो यद्यामुत्र प्रतीयते सोऽदरशटा्थंः एवषदिलोकि- 
कवाक्यानां विभाग इति । किमर्थं पुनरिदमुच्यते । घ न मन्येत दृष्टार्थं एवा- 
छ्ोपदेशः प्रमाणमथंस्यादघारणादिति) अद्रशर्थोऽपि प्रमाखमथंस्वानुमानादिति। 
इति प्रमाणमाष्यम्‌ । किं पुनरनेन प्रमाशेनाथं जातं प्रमातव्यमितिं तदुच्यते ॥८॥ 

मा०--शब्द प्रपाण दो प्रकार का है--एक वह जिस का अर्थं इस 
लोक मे दीख पडे रौर दूसरा वह है जिस करा अर्थ-परलोक में प्रतीत 
हो । इसी प्रकार प्रत्येक वेदिक ओर लौकिक वाक्यों का विभाग जानना । 
श्राप प्रमाण होने से-प्रत्यन्ती करन ओर अनुमित दोनोंँही अर्थं (ष ख्रौर 
्रृ्र ) मानने योग्य हं ।। ८ ॥ 
आतमशरीरेन्द्रिया्थबुद्धिमनः परवृत्तिदोषमेत्यमावफलदुःखाप- 

वगास्तु पमेयम्‌ ॥२॥ 

तत्राल्माकरपरंस्य दरष्टा सरव॑स्यर्मोक्ता सवज्ञः सर्वानुभावी । तष्य भोगायत- 
वे शरीरम्‌ । भोगसाधनानीन्दियाणि । भोक्त्रा इन्दयार्थाः भोगो बुद्धिः 
सर्वार्थो रूब्वौ नेदल्द्रियासि प्रभवन्तीति सवेदिषयमन्तःकरखं मनः । शरीरेन्द्रि 
यथ बुद्धिसुखवेदनानां निष्ेत्तिकारणं प्रत्त दोदाश्च | नास्येदं शरीरमपएवंम- 
जुतर च । परकंशरीराणमादिनास्ति उत्तरेषामपवर्गान्व इति प्रतयभावः सक्ताघ- 
नसुखढुःखोपभोगः फम्‌ । दु.खमितिनेदमयुकुख्वेदनीयस्य सुखस्य प्रीतेः 
प्रत्याख्यानं कि तर्दिंजन्मन एवेदं ससुखसाधनस्य दुःखानुषगादुदुःखेनाविप्रथो. 
गाद्वि दिघबाघनायोगादुदु$खमिति समाधिमावनसमुपदिश्यते समाहितो भावथयति 
भाववन्निर्निद्यते विवर्णस्य वैराग्यं रिरक्तस्यापवगं इति जत्ममर णप्रन्धोच्छेदः 
सरवदुः्लप्रहाणमपवयं इति । श्स्त्यम्यदपि दव्ययुखकमंसामन्यविशेषसमवायाः 
परमेधम्‌ । तद्भेदेन चापरिषंस्येयम्‌ । श्रस्य तुनरवज्ञानादपरगों मिष्याज्ञानात्सं- 


4 ५ ॐ 
% सवस्व द्रष्टा सवस्य भाक्तट्यत्रोभयत्रामि सुखस्य दुःखस्य चेस्यादिः । 
अप्रःप्तस्य ज्ञाना भावेन सर्वस्वःनुपपत्तिः । 


[अ० १ अआ० १ सु०७-१०] प्रमेयविभागः ॥ १७ 
छार हत्यत एतहुपदिष्टं विशेषेणेति ॥९॥ तत्रात्मा वावत्प्ररधक्चतो न गृद्यतेसडिमा 
षोपदेशमान्नादेवप्रतिपद्यतेशृतिनेव्वुच्यंते। श्रनुमानाच्चप्रतिपत्त्यति । कथम्‌ !- 
भाग-आत्मा आ्रादि १२ प्रमेय हैँ । इनमें आत्मा सब ( सुख दुःख ) 
का सात्ती. ओर भोक्ता है; उसके भोग का स्थान शरीर है, भोग के साधन 
इन्द्रिय है भोगने योग्य श्र्थं है, भोगरूपी बुद्धि है । सब पदार्थो का 
ज्ञान इन्द्रियो से नहीं हो सकता है इसलिये स्वविषय अन्तःकरण को 
मन कते हैँ । शरव्रत्ति' ञ्जौर दोषः ( देखो सू० २) का अर्थ पूर्व ही किया 
गया है, पुनर्जन्म को “प्रेत्यभाव कहते हैँ । साधन सहित सुख दुःख के 
भोग का नाम कलः है । दुःखः प्रसिद्धदहीषहै। सब प्रकारके दुःखों के ` 
अत्यन्त नाश को 'मोत्त' कहते है । द्रव्य,गुण, कर्म, सामान्य, विरोष शरोर 
समवाय ये भी प्रमेय कहलाते हैँ । ओर फिर इनके भेद से प्रमेय असंख्य 
होते है । प्रमेयो के तत्वज्ञान से मोक्त ओर मिथ्या ज्ञान से संसार (बन्धन) 
होता है । आत्मा का प्रत्यत्त से रहण नदीं होता है, तो क्या वह केवल 
प्रामाणिक लोगों के कहने से ही जान जाता है ए नही, अनुमान सेभी 
उसका च्लान होता है । किस प्रकार ॥ ६।- 
इच्च्यद्षभयत्नसुखदुःखज्नानान्यास्मनो लिङ्गमिति ॥ १० ॥ 
यञ्जातीयस्याथस्यसन्निकपात्सुख्मात्मोपलञ्यवान्‌ तञ्जातीयमेवाथं पश्यन्नु- 
पाद्‌ातुमिच्छति सेयमादातुमिच्छा एकस्थानेकार्थदशिनी दकशनप्रतिष्न्धानाभवन्ती 
छिगमात्मन‡ । नियतविषयेहिबुद्धिमेदमात्रंनसम्भवतिदेहान्तरवदिति एवमेकस्या- 
नेक. थंदरिनो दशंनप्रतिसन्धानात्‌ दुःखहेतौ दवेषः । यज्जातीयोऽस्या्थंः सुखहेतुः 
प्रसिद्वस्तञ्जातीयमर्थं पश्यन्नादातुं प्रपततेसोऽयं प्रथटनएेकमनेकाथदर्शिनं दशन 
प्रतिसन्धातारमन्तरेण न श्यात्‌ । नियत विषये हि बुद्धिमात्र, न सम्भवति देहान्तरव 
दिति । पतेन दखहेतप्रयत्नो व्याख्यातः । सुखदुःखर्णत्या चायं तत्स्ाघनमाद्‌ 
दानः सुखमुपरुमतेदु$खसुपरूभते 1 सुखदुःखे वेदयते पएवोक्तएव हेतुः । बुभुत्ध- 
मानःखस्वयं विमृशतिकिस्विदितिविश्रशश्च जानीतेददमितितदिदंज्ञानं बुभुत्सा. 
विमशोम्यासभिन्नकत्तकंगृह्यमाणमातमरिगं पवोक्तएवहेतुरिति । तत्र देहान्तरव 
दिति विभञ्यते । यथा ऽनात्मवादिनो देहान्तरेषु नियतविषया जुद्धिभेदा न 


९८ ल्यायभष्ये-- 


प्रतिसखन्धीयन्ते तथैकरेहविषता चपि नं प्रतितन्धीयेरन्‌ श्वविशेषाच्‌ । सोऽधमे 
कत्वस्य समाचार‡ स्वयं द्व्टस्य स्मरणं नान्यद्रष्टस्य नादृष्ेस्येति- एवं खड 
नानाक्षरवानां समाचारोऽन्यदरष्टमन्यो न स्मरतीति । तद्रेतदुभयमशक्यमनात्म 
वादिना भ्यवस्थापयितुमिहिएवसुपपन्नमस्त्यासमेति । वस्य भोगाधिष्ठानम्‌ ॥१०॥ 
`भा०-इच्छा, द्रष, प्रयत्न, सुख, दुःख, ज्ञान का होनां आत्मा के 
लिग या चिन्ह है । जिस वस्तु के सम्बन्ध से श्नात्मा सुख पाता है उस 
वस्तु को देख कर उसे लेने को इच्छां होती है । यह्‌ इच्छा अनेक पदार्थो 
के देखने बाले किसी एक के दर्शन से होती है इसलिये. ्रात्मा की साधक 
है अनेक पदार्थो का अनुभव करने बाला.कोई एक दहै, जिस अर्थं के 
संयोगसे दुःखपातादहै, उससे द्वषकरताहै श्रोरजो वस्तु सुखःका 
साधन है उसे देखने का प्रयत्न करता है, यह नेक श्रथ के एक द्रष्टा के 
विना नहीं हो सकताहै सुख ओर दुःख के स्मरण से यह उसके साधन को 
ग्रहण करर सुख ओर दुःख को पाता है जानने की इच्छा करता हरा 
विचारता है किं यह्‌ क्या वस्तु है ? फिर विचार से जान लेता है कि यहं 
श्ममुक वस्तु हे । यह ज्ञान श्रात्ाका लिगहै। जोःलोग आत्मा नौं 
मानते है केवल इसे बुद्धि कां मेद कहते है । उनके मत में इस नियम का 
विसेधश्मातादहै किञजो अनुभव करता है उसी को स्मरण-दोताहैः 
यह नहीं तोता कि ल्य के अनुभूत विषय को स्य स्मरण करे, नो स्थिर 
एक ख्रात्मा न हो) तो जिस ज्ञान का विषयः वस्तु ह्या, वह नष हौ गया; 
व स्मरण करने वाला दसरा दी होगा, तो उक्त दोष श्रा जविगा, इस ` 
प्रकार सिद्ध हा किं शरीर आदिकं से प्रथक्‌ आत्मा है ॥ १०॥ 
चेष्टेन्दिया्ांश्रयः शरीरम्‌ ॥ ११ ॥ 
कथं चेषटाश्रयः ? दैप्ितं जिहासितं वाऽ्थमधिद्ृत्येष्ाजिहासाप्रयुक्तस्यतहु 
पायानुष्टानलक्षणाघमीहाचेष्टा सरायत्रवत्तते तच्छरीरम्‌ । कथमिन्दियाश्रयः ! यस्या 
जुप्रहेखानुगृ्धीतानिऽपघाते चोपहतानिस्वविषयेषुसाध्वसा घुषुरतेन्देत.पूषामाश्चरयः 
तच्छरीरम्‌ । कथमथांश्रयः ? यस्मिन्नायतने इन्द्ियाथंसन्निकर्षादुत्पन्नयोःसुखदुः्छयोः 
प्रतते स एषामाश्रयः परतिसवेदनतच्छरीरमिति । भोगसाधनानि पुनः ॥११॥ 


[अ०६श्रा० १सू० १९१२] अर्थादिनिरूपरम्‌ १६ 


भाः०- क्रिया, ( चेष्टा ) इन्द्रिय ओर अर्थ के ` आश्रय { आधार ) 
को शरीर' कहते हैँ । किसी वस्तु के लेने वा छ्लोड्ने की इच्छा से उस 
वस्तु में ग्रहण करने या ह्लोडने के लिये जो उपाय किया जाता है उस को 
शवष्टाः कहते हैँ । ओर जिस मे उक्त चेष्ठा रहती है उसे शरीर कहते है 
तएव सू० में चेष्टाश्रय शरीर' कहा है । इन्द्रियां अपने २ उत्तम अर 
निङ्ृ्ट विषयो में शरीर के स्वास्थ्य रोर सुख संयुक्त होने से स्वस्थ होती है, 
एवं शरीर के दुःख युक्त ओर क्लेशित होने पर क्लेशित होती है । इस 
को सू० में इन्द्रिया्रय शरीर' कहा है । इसी प्रकार इन्द्रिय ओर अर्थं के 
संयोग से सुख दुःख का ज्ञान शरीरमें होताहै । अत एव सू०मे 
'दर्थाश्रय शरीरः कहा है 1 ११ ॥ 
घाणरसनचश्ुस्तवकभोत्राणीद्धियाणि भूतेभ्यः ॥ १२॥ 
जिघ्रत्थनेनेति घ्रणं गन्धं गृह्ण (तीति । रसयत्यनेनेति रसनं रसं गृहातीति। 
चष्टेऽनेनेति चष्चुः रूपं पश्यतीति । त्वक्स्थानमिन्दियं त्वक्‌तदुपचारः स्थाना- 
दिति । श्णोत्यनेनेति भोतरं शब्दं गृह्णातीति । एवं समाख्यानिकंचनसामभ्या- 
दुबोध्यं स्वविषयग्महणरुक्चणानीन्द्रियाणीति । भूतेभ्य इति प्रङृतीनामेषं सतां 
परिषयनियमो मैकप्रङ़तीनां सत्ति च विषयनियम स्वविषयग्रहणरक्षणत्वं भव- 
तीति । कानि पुनरिन्दियकारणानि ॥ १२॥ 
भाः०-्राण' ( नाक ) रसन! [ जीभ | 'चनच्ु' [ आंख | त्वचा 
[ चमड़ा ] ओर कर्णा" ये पांच ज्ञानेन्द्रिय पंञ्चमूत से उत्पन्न हई है । इन 
के नाम अपने २ कार्य्य के अनुसार ही रक्खे गये है । जसे ध्राण' यह 
शब्द्‌ ध्रा धातु से निष्पन्न हमा दै जिस का अर्थं संघना है । गन्ध का 
ज्ञान जिससे हो उसे ध्राण' रस के भाहक को 'रसन' रूपका ज्ञान जिस 
से हो उसे चच्लु जो स्पर्शं का साधन है उसे (त्वचा' ओर निस के द्वारा 
शब्द का ग्रहण हो उस को श्रोत कहते ह ।॥। १२॥। 
पृथिव्यापस्तेजो बायुराकाशमिति भूतानि ॥ १३ ॥ 
संज्ञाशब्देः पथयुपदेशो भूतानां विभक्तानां सुग्चं कायं भविष््रतीति। हमे तु खलु । 
भाः०-पृथिवीः जल; अग्निः वायु ओर आकाश इन पांच को भूत कहते 


२० ल्यायभाष्ये- 


है । इन्हीं पाचों से इन्द्रियां बनी है । अर्थात्‌ परथिवी से घ्राण, जल से रसन, 
तेज वा अग्नि से चक्ञु, वायु से त्वचा ओर आकारा से श्रोत बने हैँ ।।१३॥ 
गन्धरसरूपसपशंशब्दाः पृथिव्यादिगुणास्तदथां; ॥ १४ ॥। 

प्रथिव्यादीनां यथाविनियोगं गुण हइन्दियाणां यथाक्रममथां विषया इति । 
श्रचेतनस्य करणस्य उुदधर्तानं वृत्तिः चेतनस्याकतुर्परुन्धिरिति युक्तिविश्द्मर्थं 
प्रन्याचक्षाणक इवेदमाह ॥ १४ ॥ | 

भाः० गन्ध, रस, रूप, स्पशं ओर शब्द्‌ ये पांच परथिवी अदि पांच 
भूतो के गुण है ओर घ्राण आदि इन्द्रियों के विषय हँ ¦ अर्थात्‌ पृथिवी 
का गुण गन्ध! है, जलं का रस. अग्निकारूप, वायुका स्पर्श, ओर 
अकाश का शब्द है। इसी प्रकार घ्राण इन्द्रिय का विषय गन्ध है, रसन 
इन्द्रिय का रस, चन्तु इन्द्रिय का रूप, त्वचा इन्द्रिय का स्पर्शं रौर कणं 
इन्द्रिय का विषय शब्द है ॥ १४ ॥ 


बुद्धिरुपलब्धि्ञानमित्यनथांन्तरम्‌ | १५ ॥ 
नःचेतनरप्र करणस्य इधज्ञानं भवितुमहंति । तद्धि चेतनं स्यात्‌ एकश्चायं 
चेतनो देदेन्दियसंधातब्यतिरिक्त इति । प्रमेयरक्षणा्थस्य वाक्पस्यान्या्थप्रकाश- 
नसुपपत्तिषामर्य्यादिति। र्एत्यनुमानागम्रसंशयप्रतिमास्वप्नक्ञानोहा$ सुखादि. 
प्रत्यक्षमिच्छ।दयश्च मनसो लिङ्गानि । तेषु सर्सिियमपि ॥ १५ ॥ 


भा०ः-नुद्धि उपलब्धि, ओर ज्ञान इन का एक ही अर्थं है केवल नाम 
का मेद्‌ है । अचेतन करण की वुद्धि या ज्ञान नदीं हो सकन है अतएव देहं 
इन्द्रिय के संवात से अलग चेतन हे । ( आत्मा ) यह्‌ भाष्यकार ने उस 
नास्तिक ( चार्वाक आदि) का उत्तरदियाहै किजिस कामत यह्‌ है कि 
देह से श्मजग कोर चेतन आत्मा नदीं हे । स्प्रति, अनुमान, श्रागम, संशय 
प्रतिभा. स्वप्न, ज्ञान, उदा सुखादि प्रत्यत्तश्रोर इच्छा शादि मन के लिङ्ग 
हैँ । इन के होने पर यह भी दै।॥ १५ ॥ 

युगपन्‌ ज्ञानानुत्पत्तिमनसो लिङ्गम्‌ ॥ १६ |` 
भ्रनिन्द्रियनिमित्तःः स्पृत्पादयः करणान्तरनिमित्ता मवरितुमहन्तीति । 


[अ० १ अ० १ सू० १४-१८] पेत्यभावलं्णंम्‌ ॥ २१ 
युगपच्च खलु घ्राणादीनां गन्धादीनां च सन्निकर्षे सल्सु युगपद्धानानि नोत्पयन्ते 
` दयन्त ८ तेनानुमीयतते श्रित तत्त दिन्द्रियसंयोमि सहकारि निमित्तान्तरमव्यापि 
यस्यासन्निघेनों पचते ज्ञानं सन्निेश्चोत्पद्यतइति ) । मनः संयोगानयेक्षस्य ही- 
न्द्ियार्थं सन्निकर्षस्य ज्ञानहैतुत्वे युगपदुस्पयरन्‌ ज्ञानानीति | क्रमप्राप्ता तु ॥१६॥ 

भा०ः- घ्राण, आदि पाचों इन्द्रियों का गन्ध आदि अपने २ विषयों 
के साथ सम्बन्ध रहते भी एक समय अनेक ज्ञान उत्पन्न नहीं होते है, इससे 
स्मनुमान होता है कि उस इन्द्रिय का सम्बन्धी अव्यापक कोई दूसरा सह 
कारी कारण है जिसके संयोग से ज्ञान होता है मौर जिसके संयोग न रहने 
से ज्ञान नहीं, होता है इसी का नाम मन है । मनके संयोग की अपेत्ता न 
करके केवल इन्द्रिय ओर विषय के संयोगदही को ज्ञान का कारण मनंतो 
एक संग अनेक ज्ञान होनी चाहिये ओओर यह अनुभव के विरुद्ध है। दृसरे 
इन्द्रिय जिनके कारण नहीं रेसे स्प्रति आदिकोंका कोई कारण आवश्य 
मानना चाहिये! इससे भी मनः सिद्ध होता है ` मनको अव्यापक इस 
कारण मानते हैँ कि एक काल मेँ अनेक ज्ञान नहीं होते है, जो व्यापक होता 
तो इन्द्रियों के साथ संयोग होने से एक समय यनेक ज्ञान हो जाते शरोर 
फेसा होता नहीं इस कारण मन सूच्म है ॥ १६॥ 

परवृततिवांगृबुदधिशरीणरम्भ इति ।॥ १७ ॥ 

मनोऽत्र बुद्धिरित्यभिप्रतं बुध्यते ऽनेनेति बुद्धिः सोऽयनारम्भः शरीरेशच 
वाचा मनषा च पुर्यः पापश्च दशविधः। तद्ेतत्छुतभाष्यं द्वितीयस॒त्रहति ॥ १७॥ 

भा०-धीरी) बुद्धि ओर शरीर से कार्य के आरम्भ को प्रहत्ति 
कहते है । वंह पुरय ओर पाप दो प्रकार की होती है । अर्थात्‌ मत्त, बचन, 
ञ्मोर शरीरसे जो कुल भले या बुरे है काम का आरम्भ-किया जाता 
रम्भ को प्रवृत्ति कहते हे । अच्छी प्रवृत्ति से पुराय ओर बुरी प्रवृत्ति से 
पाप होता हे ( सू० २) ॥ १७॥ 

प्रवत्तनालक्षणा दोषाः 1। १८ ॥ | 

प्रवत्तेना प्रद्ृत्तिहितुत्वं ज्ञातारं हि रागादयः प्र बतंयन्ति पुरुप पापे वा यत्र भि. 

ध्याज्ञानं तत्र रागद्वेषाविति । प्रस्याटमवेदनीया हीमे दोषाः कस्माट्रश्षणतो निर्हि 


ट स्यायभष्ये- 


श्यन्तदतिं । -कर्मरक्षणाः खलु रक्तद्विषटमरूढा रक्तो हि तत्कर्म ऊुश्ते मेन कमेखा सुखं 
डु खाल मतेतथार्दिष्ठर्तथाम्‌ढइतिरागद्धेषमोहा इत्यु च्यमानेबहुनोक्तं म वती ति॥१८॥ 

भाग-राग आदि, जीवात्मा को भले बुरे कामों मे प्रवृत्त कराते है । 
निसमे मिभ्याज्ञान होता है उसमें राग “द्र ष होते है । इन दोषों को प्रत्येक 
प्राणी जानते हँ क्योंकि ये अपने लक्तण से जने जति हें । राग शओओौर्‌द्रष 
को प्राप्न या मोह को प्रप्त हू्ा जीव कम को करता है, जिससे सुख या 
दुःख भोग करता है । इसी प्रकार द्रं ष ओर मोह को भी जानना । ये राग 
रष, अर मोह दोष ह ।। १८॥ 

पुनरुत्पत्तिः परप्यभावः ।॥ १९ ॥ 

उत्पन्नस्य कवचित्सस्वनिकाये शत्या या पुनरुत्पत्तिः ख प्रेत्यभावः उत्पः 
न्न्य सम्बद्धस्य । सम्बन्धस्तु देदेन्द्रियमनोबुदधिवेदनाभिः । पुनर्ट्पत्तिः पुनदेहा- 
दभि, संबन्धः । पुनरित्यम्यासाभिधानं यत्न क्वचित्प्राणण्र्िनिकाये वत्तमानः 
प्वोपान्तान्देहादीन्‌ जक्षाति तत्परेति । यत्तत्रान्यत्र वा देहादीनन्यासुपादत्ते तड 
धति | प्रेष्यभावो शटा पुनजस्म । सोऽयं जन्ममरणप्रबन्धाम्वासो ऽनादिर- 
शद््गान्ति$ प्ेत्थभावो वेदितव्य इति ॥१९॥ 

भाग-मर कर फिर किसी शरीर में जन्म लेने को प्रेत्यभाव कतै 
है । पुनहत्पत्ति शब्द मे पुनः इस पद से संसार का अनादि होना सूचित किया 
गया है । यानी बार बार पहिले शरीरो का ललोड़ना ओर दूसरों का ब्रहण 
करना । यह्‌ जन्म, मरण का अभ्यास ( पिर २ होना ) अनादि है, शौर 
मोदा इसका ठिकाना (अवधि) है अर्थात्‌ जब तक मोत्त न॑ हो तव तक प्रेत्यभाव 

नेता है। भुक्तजीव को फिर जन्म मरण का बन्धन नहीं होता. है ॥\१६॥ 
भवृत्तिदोषजनितोऽथंः फलम्‌ ।। २० ॥ 

सुखदुःखषवेदनं फलम्‌ । सुलविपाकं कमं दु;खवि पाकं । तत्पुनदृदे देन्ति य- 
विषयञ्ुद्धिष्चु सतीषु मवतीति सह देश्ादिभिः करुमभिपरेतम्‌ । तथा हि प्रव 
िदोषजनितोऽथेः फरमेव्छतरं भ वत्तितदेतत्छ रमुपात्त संपातं हेयं तयक्तं त्यक्त- 
छुपदे्रभिति ( नास्य ह नोफादानयोर्जिष्डा पयवक्षानं वास्ति सखं स्वयं फरस्य 
कृष्नोपादादानच्सेवसोद्यते रोक इति । भथेतदेव ) ॥२०॥ 


[अ० २ आ० १ सू० १६-२२। दुःखलक्षणम्‌ 1 २३ 


भाग प्रत्त ( सू० १७ ) ओर दोष ८ सू० १८ ) से उत्यन्न र्थ को 
"फल, कहते हैँ । कम॑ दो प्रकार कहता है, एक बह है जिस का फल सुख 
होता हैर दूसरा वह है जिसका फञ दुः होता है । ओर यह फल देहः 
इन्द्रिय, विषय, शौर वुद्धि के युक्त होने ही पर होता है अन्यथा नहीं ॥२०॥ 
बाधनालक्षणं दुःखम्‌ ।॥ २१ ॥ 
घाधना पीडा ताप इति तथाऽनुद्विद्धमनुषक्तमविनिभांरोन वत्त मानं दुः- 
खयोगादु दु.खभित्ति । सोऽयं सर्वं दुःखेनातुबिद्धमिति पश्यन्‌ दुखं जिहासु- 
जन्मनि दुःखदर्शौ निर्विद्यते निर्विराणो विरम्यते विरक्तो विमुच्यते । यत्र 
तु निष्ठा यत्रतु पयंवसानं सं ऽग्रम्‌ ॥२१॥ 
भा०ः-वाधना, पीड़ा, ओर तापका 'एकही अर्थहै। दुःख से मिले 
हए होने से संसार मे सब विषयों मेँ दुःख दीह) इस विचार से दुःख 
को त्यागने बाला वार २ जन्म लेनेमें दुःख जानकर उदासीन होता 
है, पिर बिराम करता है विराम कर विरक्त हो जाता है ओर षिरक्तदहोने से 
जन्मरूपी दुःख से छुटकारा पाकर मोक्त पाता है ।॥ अन वहं मोत्त क्या 
है १ सो कहते है ॥ २१, 
तदत्यन्तविमोक्षोऽपवगेः ।। २२॥ 
तेन दुखेन जन्मना ऽत्यन्त विसुक्तिर पवेगः कथसुपात्तस्यं जन्मनो हानम्‌ 
न्यस्य चानुपादानम्‌ । एतामदस्थामपयन्तःमपत्र्म वेदयन्तेऽपरवर्गविद्‌; । 
तदमयमजर्ममृत्युपदं ® बद्यकेमप्राक्षिरिवि । रित्यं सुख मात्मनो महस्वव 
न्मोक्ष व्यञ्यते तेनाभिव्यक्तेनात्यन्तं विमुक्तः सुश्ली अवतीति केचिन्मन्यन्ते | 
तेषं प्रमाखाभावादनुपप्तिः ! न प्रत्यक्षः नानुमानं नागमो उ दियते नित्यं 
सुखमात्मनो महत्ववन्मोक्षोऽभिव्यज्यतइति । 





क श्रभयमिति पुनः सं्ारभयाभावपमराह । अभयं वै ? हे त्यसङ्ृदम यभरुतेः। 
ये तु ब्रह्मव नामरूपप्रपन्चात्मना परिणमतदत्याहस्वान्‌ परस्याह । भ्रजरमिति । 
स्वात्मना परिस सवाटमना ब्रह्मणोऽन्यथात्वाह्विनाशप्रसङ्गः । एकदेशपरि- 
सामे तु सावयवत्वेन घटादिवदनित्यरप्रवङ्ग; । वैनाशिका; प्राहुः प्रदीषस्येव 
निवांणं मोक््तस्य चेतस इति । तान्प्रत्याह । श्रगरल्युपदृमिति 1 ता० द°] 


२४ त्यायभाष्ये- 


नित्यस्याभिव्यक्तिः संवेदनं तस्य हेतुवचनम्‌ । 
नित्यरयाभिष्यक्तिः संवेदनम्‌ ज्ञानमिति तस्थ हेतुर्बाश्यो यतस्तदुत्प्यतद्ति 
+ सखवन्नित्यमिति चेत्‌ संसारस्थस्य शुक्तनाविरेषः । 
यथा मुक्त; सुखेन तत्संवेदनेन च॒ सन्नित्येनोपपन्नस्तथा संखारस्थोऽपि प्र 
घज्यतदति उभयस्य नित्यत्वात्‌ । | 
# श्मभ्युज्ञाने च धमाधर्मफलेन सादचयं यौगपद्यं शरद्य त । 
` अदिदसुत्पत्तिस्थानेषु धमाधमंफं सुखं दुःखं वा संवेद्यते पर्यायेण तश्य 
च निश्यं स्वसंवेदनस्य च सहभावो यौगपद्य" गृह्येत न सुखाभावो नानाभिश्यक्ति 
रस्ति उभयस्य निश्यत्वात्‌ । 
# नित्यत्वे हेतुवचनम्‌ । 
भथ मोक्षे नित्यस्य सुखस्य संवेदनमनिस्यं यत उत्पत स हैतुर्शाच्यई । 
 शआत्ममनःसंयोगस्य निमित्तान्तरसहितस्य हेतुत्वम्‌ । 
श्राटममनःसंयोगोहेतुरतिचेह एवमपितस्यसहका रिनिमित्तान्तरव चनीयमिति। 
# धमर्य कारणवचनम्‌ | 
यदि धर्मो निमित्तान्तरं तस्य हेतुवाच्यो यत उत्पतति । 
# योगतसमाधिनप्य कायांवसाथविरोधात्यलये संवेदननिवृत्तिः । 
यदि योगषमाधिजो धमो हेतुस्तस्य का्यावुस्तायविरोधात्प्ररये संवेदन 
मघ्यन्तं निवत्तंयति । 
# शरसंवेदने चाविद्मानेनाविरेषः । 
यदि धर्मक्षयात्वंवेदनोपरमो नित्यं सुखं न संवेत्ति । कि दवि्यमानं 
न क्षवेश्तेऽथाविद्मानभिति ? नानुमानं विशिषश्टेऽस्तीति । 
# अपरक्षयश्च धमस्य निरनुमानुतयततिषर्मज्त्वात्‌ । 
योग्रमाधिजो घमो न क्षीयतहति नास्व्यनुमानसुत्पत्तिधम॑कमनित्यमिति । 
विप्रयेवस्य स्वनुमानं यस्य तु संकेदनोपरभो नास्ति तेन संवेदनहेतुर्नित्य इस्यनु- 
मेवम्‌ । नित्ये च सुक्तसंखारस्थयोरविशेष इत्युक्तम्‌ । यथा युक्तस्य निस्यं सुखं 


[अ० १ अआ० १ सू०२२] अपवगलत्तणम्‌ ॥ २ 


सटसंवेदनहेवुश्च संवेदनस्य तूपरमो नास्ति कारणस्य नित्यत्वात्‌ तथा संसारस्य 
स्यापीति । एवं च सति घमाधमंफरेन सुखदु$खष्ंवेदनेन साहचर्यं गृद्येतेति । 
% शरीरादिसम्बन्धः प्रतिबन्धहेतुरिति चेद्‌ नशरीरादीनाभु- 
पमोगार्थत्वाद्‌ विपयंयस्य चाननुमानाद्‌ । 
स्यान्मतं संखारावस्थस्य शरीरादिसंबन्धो नित्यसुखसंवेदनहेतोः प्रति- 
बन्धकस्तेनाविशेषो नास्तीति । एतच्चायुक्तम्‌ । शरीरादय उपमोगार्थास्ते मोग- 
प्रतिबन्धं करिष्यन्तीत्यनुपपन्नम्‌ । न चास्त्यनुमानमशरी रसत्याट्मनो भोगः 
कश्चिदस्तीति । 
इष्टाधिगमाथां प्रवृत्तिरिति चेद्‌ न श्रनिष्टोपरमाथतात्‌ । 
हंदमलुमानम्‌ इष्टाधिगमाथों मोक्षोपदेशः प्रत्रत्तश्च सुमुक्ृणणं नोमय 
मनर्थंकमिति । एतस्चायुक्तम्‌ अनिष्टोपरमाथों मोक्षोपदेशः प्रबत्तिश्च सुसुश्रुण- 
भिति। नेश्मनिष्टेनाननुविद्धं संभवतीति इष्टमप्यनिशं संपद्यते अनिषश्हनाय 
घटमान इष्टमपि जहाति । विवेकहानस्यारे.क्यत्वादिति । 
# दृष्टातिक्रपर्च देहादिषु तुरयः । 
यथा द्रष्टमनित्यं सुखं परित्यज्य नित्यसुखं ऋाभयते एवं देदे न्द्यङ्द्धीर- 
नित्या द्रष्टा श्रतिक्रम्य मुक्तस्य नित्या देहैन्द्रियव्ुद्धयः कल्पयित्तष्याः साधीय- 
यैवं मुक्तस्य चेकालम्यं कलितं भवतीति । 
# उपपत्तिविरुद्धमिति चेत्‌ समानम्‌ । 
देहादीनां नित्यत्वं प्रमाणविरुद्धं कलट्पयितुमशक्यमिति समानं सुखस्यापि 
नित्यत्वं प्रमाणविरद्धं कल्पयितुमश क्यमिति । | 
्रात्यन्तिके च संसारदुःखाभावे सुखबचनाद गमेऽपिसत्यविरोधः 
यद्यपि कर्िचदागमः स्यात्‌ सुक्तस्याट्यन्तिकं सुखमिति । सुखशब्द्‌ श्रात्थ 
न्तिके दुःखाभावे प्रयुक्त हत्येवघ्ुपपद्यते दष्टो हि दुखादेरभावे सुख प्रयोगो 
बहुरं खोकदति 
नित्यसुखरागस्य प्रहाणे मोक्षाधिगमाभावो रागस्य बन्धनसमाज्ञानात्‌। 
यद्ययं मोक्षो नित्यं सुलरमभिऽयञ्यतइति नित्यसुखरमगेख मोक्षाय घटमानो 


२६ स्यायभष्ये-- 


नमोक्षमधिगच्छेन्नाधिगन्तुमहतीति वस्धनक्मज्ञातो हि रागः न बन्धमै सत्यपि 
कशिचन्सुक्त इति उपपद्यतहति । 
 # प्रहीण नित्यसुखरागस्याप्रतिङ्कलल्वम्‌ । 

श्रथास्य नित्यसुणरगः प्रहीयते तस्मिन्पहीखे नास्य नित्यसुखरागः प्रति- 
कुलो भवति यथेव सक्तस्य नित्यं सुखं भवति श्रथापि न मवति नास्योमयोः 
पक्षयोमोक्षाधिगमोऽवकस्पतहति । स्थानवत एव तर्हि संशयस्य लक्ष्णं वाभ्य- 
मिति तदुश्यते । 

भा०-उस दुःखदाई जन्म से अत्यन्त विमुक्ति का नाम अपवर्गं है 
अर्थात्‌ प्रहण क्रिये जन्म की हानि ओौर दूसरे जन्म का फिर न होना 
हसी अवस्था को जिसकी श्वधि नहीं है ““मोत्त कहते है । किसी का 
मत है कि श्चात्मा का सुख नित्य है परन्तु जिस प्रकार अशु प्रत्यक्त नहीं 
होता है, स्थूल हयेन में प्रव्यक्त होता है-इसी प्रकार अपवर्गं होने पर प्रकट 
होता है । परन्तु यहं प्रत्यत्त, अनुमान, ओर मागम प्रमाणो से सिद्ध नदीं 
होता है। नित्य सुखं ॐ ज्ञान का देतु कहना चादिये कि जिससे बह उत्पन्न 
होताहै । यदि ेा कहो किं सुख के समान वह्‌ भी नित्यदहै. तो बद्ध ञ्नौर 
युक्तं जीवों मेँ क भेद नहीं गा । यानी जैसे मुक्त ( जीव ) सुख के 
ज्ञान के साथ नित्य सिद्धहोताहै, उसी प्रकार वद्ध जौबका भी दहना 
सिद्ध हो जवेगा । यदि यह कहा जावे क्रि उत्पत्ति स्थानें धर्म ञ्ौर 
अधर्मं के फल सुख दुःख काक्रमसेज्ञानहोताहै, तो नित्य सुखका ज्ञान 
भी सुख के साथ रहना चाहिये । दोनों के नित्य होने से नतो सुख का 
अभाव हो सकता है शरोर न वह अविदित ही हो सकता है क्यो कि अभाव 
होना अनित्य होने का हेतु होगा । जो हेतु को अनित्य मानकर यह्‌ कहा 
जावे कि सुख तो नित्य है, परन्तु उसका ज्ञान नित्य नहीं रहता है नित्य 
संख का ज्ञान मोन्त में होता है । जिस कारण से वह सुख उत्पन्न होता है 
वह हेतु अनित्य है । वह्‌ देतु निमित्तान्तर सहित आ्ात्मा श्रौर मन का 
संयोग है । शरोर आत्मा मन के संयोग का सहकारी निमित्तान्तर धर्म्म ह । 
जो धर्म निमित्तान्तर है जिससे किं ज्ञान उत्पन्न होता है, बह ज्ञान का दतु 


[अ०१अआ० \ सू०२२}] अपवगंलक्तषणम्‌ ॥ | २७ 


है, तो योग समाधि से उत्पन्न धर्म्म के कार्यं होने ओर कायं के अन्त का 
नाश होने मेँ नित्य होने का बिरोध होता है, इससे कार्यं रूप धर्म के नाश 
होने में ज्ञान की निव्रत्ति हो जवेगणी । रेसा माननेमें ज्ञानन होने शौर 
विद्यमान न हयेन मे कुह्न मेद नहीं है । जो एेसा कलहो किं धर्म के नाश होने 
सेज्ञान का होना रक जाता है, तो इससे नित्य संख प्रकट नहीं होता हैतो 
यह प्रश्न होता है किं विद्यमान्‌ या अवि्यमान्‌ का ज्ञान नहीं होता तो 
विद्यमान्‌ का ज्ञान होन प्रत्यत्त प्रमाण से विरुद्ध है । 

जो योग समाधिज्ञ धर्मका नाश न माना जवे तो उत्पत्ति धर्म बाला 
होने से अनुमान के विरुद्ध है । क्योकि उत्पत्ति धर्मबाले का अनित्य होना 
ज्ञात होता है। ओर जो इसके विपरीत हेतु का नित्य होता है, यों माना 
जगते कि सुख के ज्ञान का उपराम नहीं होता है, (नित्य वना रहता है) ज्ञान 
के देतु नित्य होने से। तो यह श्रलुमान करने योग्य है । श्रौर नित्य मानने 
से ८ जैसा का गया है ) मक्त शरोर बद्ध मे को$ मेद नदीं रहता है । जैसे 
मुक्त पुरुष को नित्य सुख ह्येता है, उसका ज्ञान श्रर देतु भी नित्य होता है 
मोर नित्य ज्ञान का उपरम नहीं होता है) कारण के नित्य होने से । उसी 
प्रकार बद्ध जीव का.भी दोगा! ओर शेता होने पर धर्म, अधम के फल 
( सख दुःख ) का ज्ञान एकं साथ न होगा श्चौर यदि यह्‌ कदो कि शरीर 
शादि का सम्बन्ध नित्य सुख के प्रतिबन्धक काहेतुदहैः तो शरीर श्रादि 
क! उपभोग के लिये होने से एेसा समना अनुमान के विपरीत है । मान 
भी लिया जवे कि संसार अवस्था मे शरीर आदि का सम्बन्ध नित्य 
सुख के ज्ञान के कारण प्रतिबन्धक हैः तो इससे रुक्त श्रोर बद्ध जीव मं 
कोई विशेषता नहीं हृद जाती, श्र यह दीक भी नहीं है । शरीर आदि 
तो आत्मा के उपभोग के लिये है ही, तो फिरवे ही भोग के प्रतिबन्धक 
हों, यह नदी सिद्ध होता है । अओौर एेसा अनुमान मी नहीं हो सकता है 
छि विना शरीर के किसी श्रात्माका कोईभोगहो। यदिरेसा कहो किं 
श्रास्मा को नित्यं सुख है परन्तु जब्र इष्ट सुख पाने के लिये प्रवृत्ति होती 
है तो उसका सं्रदुन होता है, तो यह्‌ ठीक नही है । क्योकि अनिष्ट दुःख 


2८ ` त्यायभष्ये-- 


क निघ्रत्ति के लिये इष्ट मोत्त फाःउपदेश है शरोर मोत्त दी के ल्यि सुमु- 
जुम की प्रवृत्ति दती है । बिना अनिष्ट के इष्ट का मिलना भी असम्भव 
है। कहीं इष्ट भी अनिष्ट हो जाता है-( क्योंकि ) अनिष्ट के नाश की 
चेष्टा करता हृश्या इट कोभीखो बेठता दै। जो विना शरीर सम्बेदन 
नहीं होता ह, तो जैसे प्रत्यन्त नित्य सुख को होड कर नित्य सुख की 
कामना कियी जाती है। इसी प्रकार संसारी के देहु) इन्द्रिय, बुद्धि, 
 ऋनित्य है | रेखा समम इनका उल्लंघन कर, सुक्त जीव के देह, इन्द्रिय, 
बुद्धिको नित्य कल्पना करनी चाहिये । एेसी कल्पना को सिद्ध करनी 
चाहिये । यद्वि यह कहो कि यहं युक्ति विरुद्ध है, तो दोनों ही समान है । 
यानीं जेसा देह आदिकं के नित्य होने की कल्पना प्रमाण विरुद्ध नहीं कर 
सकते है । यद्यपि ेसा भी शाखं का बचन है किं मुक्त पुरुष को आत्यन्तिक 
सुख होता है, परन्तु यहाँ दुःख के अत्यन्त अभाव में सुख शब्द का प्रयोग 
किया गया है। क्योकि ेसा लोक मेँ देखा जाता है कि दुःखञ्आादिके 
अभाव मेँ प्रायः सुख का प्रयोग करते हैदस से कोई विरोध नहीं राता है । 
(फिर) राग के बन्धनकेहेतुहोने से विना राग के नाश हुए मोत्त नहीं 
हो सकता ह । यह जो कहा गया है कि भोक्त मे नित्य सुख राग प्रकट होता 
है बह नित्य सुख राग द्वारा मोत्त की चेष्टा करता हुमा मोत्तको नहीं पा सकता 
है व्योकिं राग से तो बन्धन ही होता है । तो यह्‌ केसे हो सकता कि बन्धन 
रहते हुए कोई मुक्त हो जावे ? यदि देखा को कि सक्त पुरुषं के नित्य सुख 
राग नष्ट हो जाने पर उन्दः यह प्रतिकूल नहीं होता है । तो ुक्तको नित्य सुखं 
होतां है ओर नदीं भी होता है । दोनों ही वरह से मो्त की प्राति मे संशय 
होता है ओर इस लिये श्रव पहिले संशय का लच्तण कहते है ।। २२॥ 
समानानेकधरममोपपततर्विपतिपत्ते स्पलन्ध्यनुपलब्ध्यन्यवस्थात- 
च विरेषापेक्षोविमशंः संशयः 1} २३ ॥ 

खभानघर्मोपपत्तेयिशेषवेक्षो विमर्शः षंशय इति । स्थाशुपुरुषयोः समां 
धकमासेहपरिणहौ पश्यन्ूवहु्टं च तथोर्विशेषं धुभुत्समाणः किस्विदित्थन्थतरं 
नावधारयति तदनवधारणं क्तानं संशयः समानमनयोधंमेसुंपरमे विशेषभन्य- 


[अ० १ श्रा १ सू० २३-२३) संरयनत्तणम्‌ ॥ २६ 


तरस्य नोपरमभंदतयेषा इद्धिरपेश्चः संशयस्य प्रवसिश्ावत्तते तेन दिके गपेक्षोविमरथः 
संशयः । अनेकधर्मो पपत्तेरिति समानजातीयमस्मान जातीयं चानेकं तस्यानेङस्य 
धर्मोपपततरविशेरस्योमयथा दषटत्वात्‌ समानजातीयेम्योऽसमानजातीयेस्प्रश्चारथा 
विशिष्यन्ते गन्जवरवात्पृथिश्यवादिभ्मो विशिष्यते गुणस॑स्वरच | श्रस्ति चशब्द 
विभागजत्यं विशेषः । तस्मिन््रभ्यं गुणः कम वेति सन्देहः । विशेषस्योभप्रथा 
दृ्टस्वात्‌ । ‰ द्रऽयस्य सतो गुणकरमभ्परो विशेश श्राहोसिहु गुणस्य सत श्रय 
कमणा; सत इति । विशेषपेश्चा श्रन्यतमस्य व्यवरभापकः घर्म नोपरमदहति बुद्धि- 
पिति । विप्रतिपत्तेरिति ग्याहतमेकाथंदशंनं विप्रतिपतिः व्याघातो विरोधोऽप्रह- 
भाव इति । श्रष्ट्यातमेत्येकं दर्शनं नास्त्यास्मेत्यपरम्‌ः । न च सद्धवासद्धावौ 
सैकत्र सं भव तः। चान्यतरसाधडो हेतुर परभ्परते। तत्र तच्वानवध।रणं सं रय इति। 
उपरुरध्यडग्रवपस्थतः बट्गपि सथच्चोद्कसुपङस्।ते तडागादिषुमरीचिषुचादिधमा- 
नञुदक्मिति श्रत र्गचिदुपरर पमाने तत्र ववस्थापकस्यप्रमाणस्यानुपरूडयेःकि पहु 
परभ्यरतेऽयाखदिति संशयो भवति श्रनु पकभ्ध्यग्यवस्थातः सच्च नोपरम्धते भूलकी- 
ककोदकादि श्रप्तच।नुत्पन्नं निर्दर वा ततः ( क्वचिदनुपरुभ््रमाने संशयः ४ 
सम्नोपशमपरते उतासन्भिति सं शयो भवति । विशे रपेश्च पूर्ववर्‌ पर्वं; समगनोऽने 
कश्च धों ज्ञयस्य ) उपरढःप्रनुपरञ्री पुनज्ञातूगते एतावता विशेषेण पुनर्ब- 
चनम्‌ । समानधर्माधिगमात्वप्रानधमों पपत्ेतिशेषरशल्यपेदो पिमं इति | 
स्थानवतां रुक्षणमि त समानम्‌ ॥२३॥ 

भाग-पसमान धमं के ज्ञान से विशेष की अपेत्ता सहित अवमशं को 
संशय कहते ह, जैसे किसी ने किसी दूर स्थान से सूखा बरत्त देख कर 
उस में स्प्राणु ओर पुरुष की ऊंचाई ओर मोटापन के समान धर्मको 
देखता हा पहिले जो विशेष धम उस ने देखा था अर्थात्‌ पुरूष मे हाथ, 
पांव, ओओर ठठ ओर व्त्तमें घोंसला आदि, उनको जानने की इच्छा 
करता हु, यड्‌ कता हे कि यड क्या वस्तु है ? स्पराणु है या पुरूष ? इन 
मे से एकका भी निश्चय नदीं कर्‌ सकता है, ठेसे अनियय रूपज्ञान को 
संशय कहते है । विप्रतिपत्ति, अर्थात्‌ परस्पर विरोधी पदार्थो को साय 
देखने से भी सन्देह होता है, उदाहरण जेते, एक शास्त्र कहता है कि 


 & ल्याय॑माष्ये-- 


मात्मा है, दूसरा कहता है कि नदी, सत्ता रौर असत्ता इक्र नहीं रह 
सकती शरोर दो में से एक का निश्चय कराने बाला कोई हेतु मिलता नहीं, 
उस में तव का निश्चय न होना संशय है । उप्रलल्थि की अन्यवस्थो 
( नियम ) से भी सन्देह होता है जैसे, सत्य जल, तालाब आदि मेँ ओर 
असत्य, किरणों मे । फिर कदी प्राप्न होने से यथार्थ के निश्चय करनि बाले 
प्रमाण के अमाव से क्या सत्‌ का ज्ञान हेता है या असत्‌ का ? यह सन्देह 
वा संशय होता है । इसी प्रकार श्नुपलब्धि की अव्यवस्था से भी संशय 
होता है । पहिले ल्तण में तुल्य श्नेक धर्म जानने योग्य वस्तु मेँ है ओर 
उपलब्धि यह ज्ञाता में है । इतनी विरोषता है 1 २३॥ 
यमथंमधिङ्कस्य प्रव॑ते तलखयोजनम्‌ ॥ २४ ॥ 
यमर्थ पाकषभ्यं हातढग्रे वाऽध्य ¡साय तदाश्धिह नोपायमनुतिष्ठति प्रथोजनं तद्रे 
दिवभ्यम्‌ । प्रडृत्तिहेतुत्यादिमम्थ पाप्स्यामि ह स्यामि वेति उ्यवसायोऽथस्याधि- 
कार: एवं श्रवसी यमानोऽपोऽधिक्यतदति ॥२४॥ 
भा०-जिस श्रथ को पाने योग्य या ह्लोडने योग्य निश्चय करके उस के 
पाने या छोड़ने का उपाय करता है उसे ्रयोजन' कहते है । अर्थात्‌ जिस 
पदार्थं को. यह समम्‌ कर किं यह्‌ पाने योग्य दहै या लोडने योग्य है, इई. 
चह्यालुसार उस के पाने या ह्योड्ने कै उपाय में परवत होता हेः उसे प्रयोजनं 
। कहते है । प्रवृत्तिका कारण इच्छया है, उस से इस अर्थं को पाङंगा या 
लोड्"गा रेसे निश्चय को अर्थं का अधिकारः कहते हैँ 1 इस प्रकार निश्चय 
किये हृए विषय को अधिकृत कते हे ।। २४ ॥ 
- लौकिकपरीक्षकाणां यस्मिन बुद्धिसाम्यं स टष्टान्तः ॥२५॥ 
लछोकवाम्यमनतीताः लोकिकाः नेसर्मिकः व्रैनयिकं बुद्धचतिशयभप्रापता$ तद्वि 
पसे वाःपरीश्चकास्तककेैण प्रमारीरथपरी क्षितुमहन्तीति । यथा यमर्थं लौकिका इुध्यन्ते 
तथा परीक्षा श्रपिसोऽथो दृष्टान्तः । दर्टन्वविरोधेन हि प्रततिपश्षाई प्रतिषेदधभ्या 
भवन्तीति र शान्तसमाधिनाच स्वपक्ष ;स्थापनीयामवस्तीति)श्रवयवेषु चोदाहरणाय 
, कठपतदति । श्रथ सिद्धान्तःदइदमित्यं भूतं चेत्यभ्यनुक्ञ यमानम्थंजाव॑सिद्धं सिदस्य 
| संस्थिति; सिद्धान्वः संस्थितिरित्यःमावप्रबह्था धम नियम : । स लल्ववम्‌ ।३५॥ 


[अ०१अ०६ सू०२५-३०] सिद्धान्तलक्तणविभगौ ।| ३९ 


 भाग-लौकिक (शास्य से अनभिज्ञ) ऋोर परीत्तक (जो प्रमाण द्वारा 
पदार्थं की परीच्ा कर सकते ) इन दोनों के ज्ञान की समता जिसमें हो उसे 
दृष्टान्त कहते हैँ । तात्पर्य्य यह है करि जिस पदार्थं को लौकिक जेसा सममेः 
उसी प्रकार उसे परीक्षक भी जाने उसका नाम दृष्टान्त, है । दृष्टास्त के 
विरोध से प्रतिवादी निषेध योग्य होते है, ओर उसके समाधान से अपनेपत्तके 
समर्थनयोग्य होते हैँ । अवयवे उदाहरण केलियेइसकीकल्पनाहोतीहै ।|२५॥ 
तच््राधिकरणाभ्युपगपसंस्थितिः सिद्धान्तः ॥ २६॥। 
तन्तरार्थसंस्थितिः वन्त्रसंस्थितिः तन्त्रभितरेतराभिसंबद्धस्याथंवमुहस्योपदेशः 
शाद्चम्‌। च्रधिकरणानुषङ्ाथांसंस्थितिरधिकरणसंस्थितिः श्रम्यु पगम स्थितिरनवधा 
रिवाथपरिप्रहः तद्विशेषपरीक्षणायाभ्युगमसिद्धान्तः । तन्त्रभेद तुखलुस चतुर्वि ्ः 
भा०-पगस्पर सम्बन्ध सहित र्था के समू के उपदेश को "तन्त्र" या 
'शाख' कहते है, उस के अर्थं की संस्थिति ( निर्णय ) करिये गये श्रथ को 
'सिद्धान्त' कहते है । "यह्‌ देमा हुश्या ओरौर माना गया' इस को सिद्ध कहते 
है, रौर सिद्धिके संस्थिति का नाम सिद्धान्त है । “श्रधिकरणसिद्धान्त' 
श्र अभ्युपगमसिद्धान्त का लक्तणक्रम से सू° ३०२ १मेकहाजवेगा।॥।२६।। 
सवेतन्त्रपतितन्त्राधिकर्णाभ्युपगमसंस्थि्यर्थान्तरभावात्‌ ।। २७॥ 
तत्रेताश्चतस्रः संस्थितयोऽर्थान्तरभूताः । तातलाम्‌-- | 
भा०-उक्त सिद्धान्त ४ प्रकार का है। १ सवं तन्त्र सिद्धान्त, २ प्रति- 
तन्त्र सिद्धान्त. अधिकरणसिद्धान्त श्नौर ४ अभ्युमगमसिद्धान्त है।२५ 
सवेतन्तराविरुढस्तन्तेऽधिष्रतोऽथः सर्वतन्व्रसिद्धान्तः ॥ २८ । 
यथा घ्राणादीनीन्दियाणि गन्धादय. इन्द्रियार्थाः परथिष्यादीनि भूतानि 
प्रमःखेरथंस्य ग्रहणमिति ॥ २८॥ 
भा०-उनमें से जो अर्थं सब शास्त्रं में अविरुद्रता ८ समान ) से 
माना गया है उसे ““सर्वतन््रसिद्धान्त" कहते हे । अर्थात्‌ जिस बआातको सब 
शास्त्रकार मानते है जैसे घ्राण आदि पांच ज्ञानेन्द्रिय, गन्ध आदि उन के 
विषय) प्रथिवी, जल, आदि पांच भूत ओर प्रमाण द्वारा पदार्थो का अह 
करना इत्यादि को सब ही शास्चकार मानते हैँ ।। २८ ॥ 


३२ त्यायभाष्ये- 


समानतन्बरसिद्धः परतन्त्रािद्धः प्रतितन््रसिद्धान्तः । २९॥। 


यथा नाप्त श्रारमराभः न सत श्रात्महानं निरतिशयारश्चेतनाः देटेन्विय- 
मनःसु विषयेषु तत्तत्कारणे च विशेष इति सां ख्याना; पुरुषकमादिनिमिततो भूत. 
सगेः कमंहेतवो दोषाः प्रत्तिश्च स्वगुणवि शिष्टाश्चेतनाः श्रसहुत्पथ्ते उत्थन्नं 
निरहध्यतदहति योगानाम्‌ ॥ २९ ॥ 

भा०-जो बात एक शस्त्र मे तो सिद्ध दो श्रौर दूसरे मे असिद्ध हो 
उसे “'्रतितन्त्रसिद्धान्त' कहते हैँ । अर्थात्‌ श्रपने २ शास्र का सिद्धान्त, 
जेसे सांख्यशास्त्र का मतद करि "जो असत्‌ है बह कभी नहींहोता है रोर 
सत्‌ का अभाव भी कमी नहीं होता है" । योग शास्त्र कहता है कि 'भूतोकी 
रचना में कर्म निमित्त है' दोष ओर प्रवृत्ति कर्मो के कारण है, चेतन श्रपने 
गुणों से विशिष्ट है, असत्‌ उत्पन्न होता है ओर जो उत्पन्न होता है उसी 
का अभाव भी होता है । इसी प्रकार मीमांसा सास्का शब्द्‌ को नित्य 
मानताहै, ओर न्याय शब्द्‌ को अनित्य मानता है। यही मीमांसा 
शास््रका शब्दका अनित्य मानना ओर न्याय का शब्द को अनित्य मानने 
करो “'प्रतितन्त् सिद्धान्त कहते है । २६ ॥ 

यस्सिद्धावन्यप्रकरणसिद्धिः सोऽधिक्रणसिद्धन्तः ॥ २३० ॥ 

यस्यार्थस्य सिद्धावन्येऽथा श्रनुषञ्यन्ते न तेर्विना सोऽथंः [सिध्यति वेऽथां 
यद्यिष्ठानाः सोऽधिषरणविद्धान्तः । यथा देदेन्दियरयतिरिक्तो ज्ञाता (दशंनसशं . 
नाम्यामिकाथ्रहणादिमि । श्चत्रानुषद्धिणोऽधां इन्दियनानात्वं नियतविषषयाणो 
न्द्रियाणि स्वविषयग्रहणशङिगानि ज्ञातुक्ञानसाधनानि गन्धादिगुण्यतिरिततः दर्यं 
पुणाधिकरणम नियतविषयाश्चेतना इति पएरवाथसिद्धावेतेऽथाःसिध्यन्ति न तेर्विना 
सोऽथ संभवतीति ४ ३०॥ 

भाज जिस अर्थ के सिद्ध होने से अन्य अर्थ भी नियम सेसिद्धहों 
उसे “श धिकरणसिद्धान्त'" कहते है; उदाहरण जेसे,-देद ओर इन्द्रियों से 
भिन्न कोई जानने वाला है जिसे ्रात्मा कहते है, देखने ओर छूने पर एक 
ञ्र्थके ज्ञान होने से। यहां इन्द्रियों का अनेक होना, उनके विषयों का 
। नियत होना, इन्द्रियां ज्ञाता के ज्ञान की साधक,इन विषयों की सिद्धि स्वयं 


[अ०१ अ०१ सू ३०-३र] अभ्युपगमसिद्वान्तलत्तं अवयवविभागश्च। ३३ 


हो जाती है; क्यो किं उनके माने विना उक्तः अर्थका सम्भव नहीं हता है । 
यही “श्धिकरणसिद्धान्त" है :। ३० ॥ 
अपरीतिताभ्युपगपाचदिशेषपरीक्षणपभ्युपगपसिद्धन्तः ॥ ३१॥ 
यत्र किंविदधथजातमपरीक्षितमभ्पुपगम्यते च्रस्तुद्रन्यं श सतुनित्योऽथानित्य 
इति इशस्य सतो नित्यता ऽनित्यता वा तद्विशेषः पररक्षयतेसोऽभ्युपगमसिद्दास्तः 
स्वदुढथतिशयचिट्यापयिषया परब द्वथवज्ञानाख्च प्रवतंतश्‌ति। श्रथावयवाः ५३१॥ 
भा०ः-विना परीन्ता किये किसी पदार्थ को मानकर उस पदार्थ की 
रेष परीत्ता करने को "‹ अभ्युपगमसिद्धान्त ' कहते है; जैसे स्वीकार 
करिया कि शब्दशद्रव्य है, परन्तु वह निस्य है या अनित्य ? यह उसी विशेष 
परीत्ता हई । यह्‌ सिद्धान्त, अपनी वुद्धि की अधिकता जतनाने की इच्छा 
से ओर दूखरे की बुद्धि को अनादर कर्ने के लिये काम में लाया जाता है| 
निस प्रकार लोक मे प्रायः कहते है कि मान लो कि यह्‌ वस्तु रेसी दही है 
(जेसा तुम कहते हो) पर इसक्रा भी ओँ खण्डन कर्ता द, इससे मी तुम्हारे 
पत्त की सिद्धि नहीं होती है ।॥ ३१॥ 
प्रतिज्ञाहैत्‌दाहर्णोपनयनिगमनास्यवयवाः ॥ ३२ ॥ 
दशावयवनिङके नंयायिका वाक्ये संचक्षते जिज्ञासा संशयः शक्यप्राक्िः 
प्रयोजनं सगयद्युदास इति । ते कस्मान्नोच्यन्तइति ! तत्राप्रतीयमानेऽथं प्रत्य- 
यास्य प्रवर्तिका जिज्ञासा श्रप्रतीयमानमथं" कस्माञ्जिज्ञासते तं तश्दतो ज्ञातं 
हास्यामि वोपादास्ये उपेक्षिष्ये वेति ता एता हानोपादानोपेश्चाबुद्यस्तस्वज्ञानस्या . 
स्तदर्थमयं जिज्ञा्षते सा खद्त्रयमप्राधनमस्येतति जिक्तासाविष्ठानं संशयश्च व्या- 
हतधमो पसघातात्‌ क्व ज्ञाने प्रत्यासन्नः भ्याहतयो्हिं धमयोरन्यतरत्तर्वं भवितु- 
महतीति । स प्रथगुपदिष्टोऽप्यसाघनमथंस्येति ! प्रमातुः प्रमाणानि प्रमेयाधि- 
गमाथानि सा शक्वभ्रास्तिनं साधकस्य वाक्वस्य भागेन युते प्रतिन्ञादिवदिति। 
भोजनं तत्वावधारखमथंसाघकस्य वाक्यस्य फलं नेकदेश इति । सशय्युदासः 
पर्तिपश्ोपरणनं तत्परतिपेषे तवाम्यनुक्ञानार्थं न स्वयं ( साधकव क्पैकदेश इति 
परकरेणतु जिज्ञासादयः समथा च्रवधारणीया्थोंपकारात्‌ तत्वसाधकभावाततप्रतिज्ञा- 
दयः) साधरूवाक्वस्य मागा एकदेश श्रवयवा द्रुहि । तेषां तु यथाविभक्तानाम्‌ ।३२। 


२४ व्यायमाष्ये- 


भा०ः- प्रतिज्ञा १, हेतु २, उदाहरण ३, उपनय ४, ओर निगमन ये 
पांच, वास्य के अवयव या भाग (जुज) है । कोई २ नेयायिक वाक्य के १० 
श्मवयव मानते है; जेसे १ प्रतिज्ञा, २ देतु, ३ उदाहरण, ¢ उपनयः, निगमन 
६ जिज्ञासा, ७ संशय, ८ शक्यप्राप्चि, £ प्रयोजन ओर १० संशयव्युदास | 
परन्तु सूत में क्यों पांच अवयव कहे गये ? इसका उत्तम यह्‌ है कि-अज्ञात 
पदार्थ के जानने की इच्छा का नाम जिज्ञासादहै। ओर जिज्ञासा करने 
वाला जिज्ञासा इस लिये करता ह करि पदार्थं को टीक-२ जानकर इसे ग्रहण 
कर्टगा या ह्योद्गा या इससे उदासीन रहगा । त्याग, ग्रहण, या उदासी- 
नता की बुद्धि को ह्यो कर निष्यरयोजन समभूगा । जिज्ञासा का आश्रम 
संशय है । शरोर यः र्थं करा साधन नक्ष ह! प्रमेयो के जानने के लिये जो 
प्रमाता के प्रमाणा है उसी को ““रक्यप्ाप्नि" कहते हैँ । बह प्रतिज्ञा आदिकी 
नाई" साधक्र के वाक्य भाग में सयुक्त नहीं होती है । तत्व का निश्चय करना 
"प्रयोजन है, तो अर्भ के साधन करने. वाले के वाक्य का फल है । संशय- 
व्युदास तकं है- जिसका वरान अगे होगा । जिज्ञासा आदि पाँच, वाक्य 
का एकर देशन होने से अवयव नदी है, अवयव केवल पूर्वौ्त--{दी है ।।३२॥ 
साध्यनिदंशः प्रतिज्ञा | ३३ ॥ 
्रज्ञापनीयेन धर्मण धर्मिणो विशिष्टस्य परिप्रहवचनं प्रतिज्ञा साध्निदशः 
श्रनितट्यः शब्द इति ॥ ३३ ॥ 
भा०-जतलाने योम्य धर्म्म के द्वार धमी के स्वीकरतवचन को प्रतिज्ञा 
कहते है । अर्थात्‌ साध्य के कथन को प्रतिच्चा ( दावा ) कहते है; जेसे- 
शब्द अनित्य है ।। ३३ ॥ 
उदाहरणमाधम्या्माध्यमाधनं हेतुः ॥ ३४ ॥ 
उदुाहरेणन सामान्थात्साधास्यथमंस्य साध्रनं प्रज्ञापनं हेतुर साध्ये प्रतिसंधाय 
घर्ममुराहरणे च परतिमेचाय नर्य म!घनताव्रचनं हनुः उत्पत्तिघमं त्वादिति । 
उत्ति यर्वकम नस्यं दर्टमिमि ! क्षितिताग्डे तुखभ्रणएसिति । नेच्युच्पने छित! 
भा०ः-उराद्मणको समातताते सान्यके धर्म करेमाय्रन क्रो हतु कडते 
है; जैते शाऽद्‌ अनित्य है उत्पतिधर्मं वानां होने से (यह देतु है ) क्योंकि 


। 


[अ० १ शा० १ सु° ३४-३६] हेतूदाहर्णयोलंत्तणम्‌ ॥ ९५ 


जो पदाथ उत्पन्न होता, है बह अनिव्य देखा गया दै । तो क्या इतना ही हेतु 
का लत्तण है ? नहीं, तमे फिर ?॥ ३४ ॥ 
तथा वैधम्यात्‌ ॥ ३५ ॥ 

उदष्टरण्वे वम्यां स्च साध्यसाधनं हेतुः । कथम्‌ श्रनित्यः शब्द्‌ उत्पत्तिघ- 
मकं नित्यं रथा श्रात्मादिद्रव्यमिति ॥ ३५ ॥ 

भाग-उदाहरण के विपरीत ध्म से जो साध्यका साधकदै, उसेभी 
हेतु कहते हैँ । जैसे शब्द अनित्य है, “उत्पत्ति धमं वाला होने से' जो 
उत्पत्ति धर्म बाला नहीं है होता, बह नित्य है । जैसे आ्ात्मा ¦ यहां उदाहरण 
के विरोधी धर्म से खब्द्‌ का अनित्य होना सिद्ध किया गया है ॥ ३५ ॥ 

साध्यसाधम्यात्तद्धमेम.वी दृष्टान्त उदाहरणम्‌ ॥ ३६ ॥ 

साध्येन साधर्म्यं हमानघमता साध्यन्नाधम्पत्कारणात्तदरममावी द्रष्ान्त- 
इति । तस्थ धर्म॑स्तद्धमं; ¦ तस्य साध्यस्य | साध्यं च द्रदिधं धर्मिविशिष्टो का 
धर्म॑ शडस्यानितयस्वं धमपिशिष्टो वा धर्मी श्रनित्यः शब्द्‌ इति । इहोत्तर तदुभ- 
हणेन गृद्यदहि कस्मात्‌ एूथग्धमं उचनान्‌ । तस्य धमस्तद्धर्मस्तस्य भावस्तद्धम- 
भ।वः स यस्मिन्‌ दरष्टान्ते वतेते ख दृष्टान्तः साध्यलाधम्याततद्ध्ममावी भवतिस 
चोदाहरणमिष्यते तत्र तदुत्पद्यते तदुतपत्ति यमकम्‌ । वच्च भूरदा न भवति श्रार्मानं 
जदात्ति निरुध्यत इत्यनित्यम्‌ । एुपरमुरपत्तिवमकत्वं साधनम्‌ नित्यत्वं ध्यं 
सोऽयतेकस्मिन््रो धमेयो; साध्यसाधनभावः श्राधरम्याद्थ प स्थित ऽपरभ्यते तं 
दरष्टन्ते उपरूभ मानः तञ्दृऽष््नुमिनाति राडरोऽप्युतपत्तिधर्मकत्वाद्निस्यः स्थाल्या- 
दिवदिस्युदाह्ि पते तेन धमथो; साध्यसाधनमाव इदयुद्‌ाहरणम्‌ ॥३६६॥ 

भा०ः-उदाहरण्‌ दो प्रकारका दै। एक बह जो साध्य के साय तुख्य धर्मता 
का उदाहरण हौ इसको “सन्वयी' भी कहते है । दूसरा बह है जो सोध्या 
के वेवम्थता का उदाहरण हयो इसे ध्यतिरेको' मी कहते है । साध्य कै 
साथ तुल्य धर्मता से साध्य का ध्म जिसमें हौ देसे द्षान्त को उदाहरण 
कहते हे; जेसे उत्पन्न होता दै, वह्‌ उत्पत्ति धर्मबाला कात है अर्‌ उत्पन्न 
होने के पी नाश को प्राप्ता जाता है; इसलिये अनित्य हुश्रा । वह्‌ इस 
प्रकार उत्पत्तिधमवबाज्ञा दोनाःसाधन चौर अनिव्यज्येना, साघ्यहया। इनदोधरमों 


\. ल्यायभाष्ये- 


क! साध्य साधनभाव एक वस्तु मे निश्चत पाया जातां है इते दृष्टान्त में देखकर 
शब्द मे मी अनुम।न करता है कि शब्द्‌ भी उत्पत्तिवाला है अतएव अनित्य, 
है घट की नाई, यह्वं घट दृष्टान्त है । अन्वयी ( साधर्म्य ) उदाहरण का 
लक्तण कहा गया! ३६।।अबग्यतिरेकीयावेधरम्य उदाहरण्यगलेसूजनेकहते है । 
तद्धि पयंयाद विपरीतम्‌ ।२३५७॥ 

दान्त उदाहरणमिति भ्द्तं साष्यवेधम्यादतद्धमे साची वान्त उदाहरण 
मिति । श्नित्यः शठ उत्पत्तिधपमकत्वात्‌ अनुत्पत्तिधमंक नित्यमात्मादि सोऽय- 
मात्मादिद्रुशान्तः साध्यवैश्रम्यादनुत्यत्तिधमंकस्वादतद्धमं भावौ योऽ साध्यस्य 
धर्मों नित्यत्वं स तस्मिन्न भवतीति । चत्रात्मादौ दृष्टान्ते उल्पत्तिधर्मकत्वस्य- 
भावादुनित्यत्वं न भवतीति उपरूममानः शब्दे पिपययमनुमिनोति उत्पत्तिवम- 
कत्वस्य भावादनित्यः शड्‌ हति । साधम्यौक्तस्यहेतोःसाध्यक्ाघ्यात्तद्धमं भावी 
द्टान्त उदाहरणम्‌ । वेधम्योंक्तस्य हेतोः साध्यवेधम्थादतद्धमंमावी द्रष्टान्ट उदा 
हरणम्‌ । एरवंस्मिन्‌ द्रष्टान्ते यौ तौ धमं घाध्यसाधनमूतौ पश्यति साध्येऽपितयोः 
साध्यसाधनभावमनुमिनोति उत्तरस्मिन्‌ दशन्तेययोधंमयोरेकस्यामावादितरस्या- 
भावं पश्यति तयोरेकस्यामावादितरस्यामावं खाध्येऽनुमिनोतीति तदेतद्धेत्वाभा- 
सेषु न संभवतीत्यहेतवो हेत्वाभासाः । तदिदं हेतूदाहरण्योः साम्यं परमकं 
दुःखबोधं परिडितरूपवेदनीयमिति ॥ ३७ ॥ 

भाग्-साध्य के विशद्धधमं से विपरीत उदाहरण होता दै; जंसे शब्द 
ञमनित्य है, उत्पत्तिधर्मवाला होने से, जो उत्पत्ति धम॑बाला नहो होता है, बह 
नित्य देखा गया, जैसे अकाश, आत्मा, काल शआ्रादि । यहां दृष्टान्त मं 
उत्पत्तिधर्म क अभाव से नित्यत्व को देखकर शब्द मे विपरीत अनुमान 
फरता है; क्योक्रि शब्द में उत्पत्तिरूप धर्म है, उसका अभाव नहीं, अतएव 
` द्मनित्य है । देतु श्रौर उदाहरण की शक्ति बड़ी सुच शौर दुर्बोध हे, इसे 
केवल शओच्ले २ परिडत जान सकते हैँ ॥। ३७ ॥ 
उदाहरणपेक्षस्तयेस्युपसंहरो न तयेति बा साध्यस्योपनयः ॥३८।। 

उदुग्हरणपेश्चः उदाहरणलन्त्रः उदााहर्णवशः वशः साम्यम्‌ । सःष्यसाच- 
्यंयुक्त उदाहरणे स्थाल्यादि दब्यमुत्पत्तिधमकम नत्य दष्ट तथा शडदुरत्दसिधंड 


[अ०२ अआआ० १ सू० ३७-३९].उपनयनिगमनयोलंक्तणम्‌ ॥ ७ 


इति साध्यस्य शढदरस्योत्पत्तिधमकत्वसु पलं ह्यते साध्येधर्म्ययुक्तपुनरशमहरणे 
श्रात्मादि दम्यमनुत्पत्तिषमंकं नित्यं दृं न च तथा शब्द इति अनुत्पत्तिषमंक- 
त्वस्योपसंहारप्रतिषेेनोत्पत्तिधर॑कत्वमुपसं ह्यते । तदिदसुपसंहारदरेतसुदा्स्ण. 
-दैताद्धवति । उपसंद्धियतेऽनेनेति चोपसंहारो वेदितष्य इति । द्विविधस्य पुन्हेतो- 
द्िविधध्यं चोदाहरणस्योपसंहारदवेवे च समानम्‌ ।।३८॥ 

भा०-उद्वाहरण्‌ के अधीन (तथा' (उसी प्रकार) इति, या 'नतथा' इति 
(उस प्रकार नही) इस प्रकार साध्य के उपसंहार ( कनक्लूजन ) को *उ- 
पनय कहते हे । उदाहरण के दो प्रकार होने से उपनय भी दो प्रकार का होता 
है; जैसे घट अदि पदार्थ उत्पत्तिधमवान्‌ देखे गये है, वैसा ही शब्द्‌ उत्पत्ति 
धर्मवाला है । यह शब्द्‌ का उत्पत्ति धमवत्व का उपसंहार हृश्ा । साध्य के 
विरुद्ध उदाहरण में, आत्मा आदि पदार्थ उत्प त्त धर्मवाला न होने से नित्य 
देखने में अते है रोर शब्द तो वैसा नदीं है । यह अनुत्पत्तिधर्म निषेध से 
उत्पत्तिधर्मवत्व का उपसंहार हृ ! तात्पर्य्यं यह है कि जहां २ वैधर्म्य का 
दृष्टान्त होगा वहां २ ५न तथा” इस प्रकार का उपनय होगा-ओौर जहां २ 
साधर्म्य का उदाहरण होगा वहां २ “तथाः रेखा उपसंहार होगा । ३८ ॥ 

हेत्वपदेशास्यतिज्ञायाः पुनवचनं निगमनम्‌ ॥ ३९ ॥ 

साधर्म्योक्ते वा वैधरम्पोक्तं वा यथोदाहरणसुपसं हिते तस्मादुत्पत्तिधर्मकत्वा 
दनिस्यः शड्द्‌ इति निगमनम्‌ ¡ निगम्यन्ते अनेनेति परतिक्ञाहेतूदाहरणोपनया 
एश्त्रेति निगमनं निगम्यन्ते समथ्यन्ते संबध्यन्ते । तत्र साधम्योंक्तेतावद्धे हौ 
वाक्ष्यमनित्यः शष्ठ इति प्रतिज्ञा । ऽत्पत्तिघमंरूत्वापिति हेपुः । ऽत्पत्तिधर्मकं 
श्थाल्यादि दष्यमनित्यमिरयुदाहरणम्‌ । तथा चोत्पत्तिभंकः शब्द इत्युपनयः । 
तस्मादुस्पसतिधमंकहेरादनित्यः शब्द इति निगमनम्‌ । वैधम्यों केऽपि अनित्यः 
शष्ट उत्पत्तिघमंकस्वात्‌ श्रनुत्पत्तिधमंकतवात्‌ श्रनुत्पत्तिघमंकमाःमादि दड्यनिल्यं 
ष्टं न च तथानुत्पत्तिधमकः शतदः तस्मादुत्पत्तिधमंकत्वादनित्यः शब्द्‌ हति । 
श्रवथव संसुदाये च वाश्व संभूयेतरेतराभिकंबन्धासप्रमाखान्य्थं साधयन्तीह । 
संभवस्तावच्छच्द्विषया प्रतिज्ञा श्राक्ठोपदेशस्य प्रत्य्षामुमानाभ्यां प्रतिसंधानाद्‌- 
तृषेश्च स्वातन्ध्यानुपपकषेः अनुमानं हेतुः उद्‌।हरणे खाद्श्यश्रतिपनेः तच्चोदा्रण 


३८ च्यायभाष्ये- 


भाष्ये व्यास्प्राद्रम्‌ प्रत्यक्चेविषग्रसुदाहरण द्षटेनाद्रष्टसिद्ध  उपमानसुपनयः तथे. 
व्युपलह।रात्‌ न उ तथेति चोपमानधसप्रतचेप्रे विपरीतधर्मोपसंहारसिद्धे : । स. 
घामेक थप्र तपतत सामध्यभरदर्शनं निगमनमिति। इतरेतराभि्ंबन्थोऽप्यमस्मां 
प्रतिनज्ञ.यामनाश्रय. हेत्वादयो न प्रञत्तेरन्‌ । श्रसति हेतौ कस्य साधनमावः प्रद्‌ 
श्यत उदाहरसे साध्ये च कस्योपसंहारः स्य'त्कस्य चापदेशास्प्रतिज्ञायाः पुनवचनं 
निगमनं स्यादिति । श्रसल्युदहर्णे केन साघम्ये वा सध्यक्षाधनसुपादीयेत कस्य 
वा साधम्य॑वशाढुपसंकारः प्रत्तेत। उपनयनं चान्तरेण साध्येऽनुपषंहनशप्राधङो धमो 
नाभं साधयेत्‌ निगमनामावे न।नभिठ उ क्तसंबन्धानां प्रतिज्ञादीनामेकार्थेन प्रवत्तनं 
तथेति प्रतिप रादनं क्स्मैति | । 
अथावयवब्ाथः। साध्यस्य घर्म॑प्य घर्मिखा ्षव्रन्योपादानं प्रततज्ञा. । उदा- 
हरणेन पघमानस्थ विपरीतस्य ता सध्यक्य घरमस्य साधरुमाववचनं हरथ्‌ । साध- 
नभूतस्य धमस्य साध्येन धरत सामानःधिरस्योपपादन ुपनयाथेः । उदाहरण- 
स्थयोद्धर्मधो. साध्प्रसाघनभावोपरत्तो साध्ये पिपरोततप्रसङ्कप्रतिषेधार्थं निगमनम्‌ । 
न दैतस्णा हेत्‌ दाहर्यपरिशुद्धौ सस्थः सार्वे वम्प्राभ्यां प्रतयवस्थानस्व तरिकटया 
ज्ञातिनिभहस्थानबडूत्वं प्रकमते । श्रव्यवस्थपप्पर खलु धपरथोः साध्यसाधनमावेदृ्टा 
स्वस्थे गृज्यस शे सावनभृतस्य धममस्य हे कृत्वेनोषादान न साधम्यंमात्रस्य न सधम्यं 
वैम्यमः त्रस्य वेति। श्रत ऊर्ण तक्र] रुक्चणो यस्तक इतिश्रेदमुधते ॥ ३९ ॥ 
भा०-“'इसलिये उत्पत्ति धर्मबाला होने से शब्द अनित्य है" इसप्रकार 
क वाक्य को निगमन' कहते है । र्यात्‌ निसवाक्य में ध्रतिज्ञा “देतु 
“उदाहरण रोर "उपनयः एक साय समन करिये जावं उसे "निगमन' कहते 
है । सुगमता से सममने के लिये पूर्वोक्त पाचों अवयध्र फिर से दिखलाये 
जाते है । जेते किसी चे कडा क्रि शब्द्‌ अनित्य है, ( यह प्रतिज्ञा ) उत्पत्ति 
धर्मबाला होनेस, (यह हेतु) उत्पत्ति धर्मबाला घट आदि द्रव्य अनित्य देखने 
मे अते है (उदाहरण) इसी प्रकार शब्द्‌ भी उत्पत्ति धर्मवाला है, (उपनय) 
श्रतएव शब्द अनित्य सिद्ध हुश्मा (निगमन ) । अवयव समूह्‌ रूप वाक्य मे 
एकन्र होकर परस्पर सम्बन्ध से प्रमाण अर्थ को सिद्ध करते हे । अब पांच 
्रवयवों का अर्थकग्ते है | धमी के द्राग साध्य धमं का सिद्ध करना प्रतिज्ञा 


[अ०१अ०१ सू०४०-४१] तकंनिर्शयोलं क्षणम्‌ ॥। ३९ 


का र्थं है । उदाहरण के अनुसार समान.या विरुद्ध धमं का साधक भाव 
कहना हेतु का अर्थ है। एक मे दो धर्मों का साध्य साधन भाव जतलाना 
उदाहरण का अर्थं है । साधनभूत का साध्य धर्म के साथ समान अधिकरण 
( एक आश्रय ) होने का प्रतिपान करना उपनय है । उदाहरणम जो दो 
धर्म है उनके साध्य साधनभाव सिद्ध होने में विपरीत प्रसंगके खणडनके लिये 
निगमन होता है । अव तकं का लत्तया कहते है ॥ ३६ ॥ 
परविज्ञाततत्त्ेऽ्थेकारणेपपत्तितस्तचज्ञानाथंपू हस्तक; । ४०॥। 

श्र ज्ञायमःनतरवेऽथं जिज्ञासा तावजायते ज.नीयेममि्ि । श्रथ ज्िसितस्य 
वस्तुनो श्यराहतौ धमं विभागेन विष्रुरति कि स्विदित्पेदमाहो स्विन्नेदमिति । 
वि्रुश्यमानयोधं्मयोरेक कारणोपपरपाऽनु नानाति सम्मवल्यदिमन्‌ कारणं प्रमाणं 
हेतुरिति । कारणोपपरया स्यादेत्रमेनन्नेतरदिति तत्र निदशनं योऽयं ज्ञातां ज्ञात्तः 
स्यमर्थ' जानीते तं च भो जानियेति जिज्ञाषा । स किप्चत्पत्तिधर्मकोऽनुरपत्तिघ- 
म॑ङ इति विमं: । विग्टश्यमानेऽविज्ञाततरवेऽथे यस्य धमस्याभ्यनुज्ञाकाररसुप- 
पद्यते तमनु जानाति । ययवमनुर्पत्तिघरमकः ततः तस्य करुनस्य कर्मणः फरूमनुभउति 
ज्ञाता दुःखजर्गमपरवृत्तिदो मिथ्याज्ञानानासु तरे एवस्य कारणमुत्तरोक्तापाये तद- 
नन्तराभावादपरगं इति स्याठा सप्तारापवगौं उत्फ्तिध मे ज्ञातरि पुननं स्याताम्‌ । 
उत्पन्नः खद्धु ज्ञाता देहेन्द्रियबुद्धि वेदनाभिः संबध्यत इति नास्येद्‌ स्वकृतस्य कमः 
फरमुनपन्नशच भूत्वा न भवतीति तस्यावि्यमानस्य षिसुद्रूस्य वा स्पकृतकर्म॑खः 
करोपभोगो नास्ति तदे वमेकस्यानेकशरीर योगः शरीर विथोधश्चाटन्तं न स्यादिति 
यत्र कारणमनुपप्मान पश्यति तचचानुजानाति सोऽयपेवंलक्षण अहत्तक्‌ इल्यु- 
ख्यते । कथं पुनरयं तस्वज्ञानाथों न तच्नज्ञानमेवेति । अनवधारणात्‌ अनुजान्‌ -- 
उपयमेकतरं धमं कारसोपपस्या न स्ववधारयति न व्यवस्यति न निश्चिनोति एव 
मेवेदभिति । कथं तच्ज्ञानाथं इति तच्वज्ञानधिषयाम्थनुज्ञलक्चणानु षहोद्धारिता- 
ल सन्नादनन्तरं प्रमाणषामर्यात्तरवज्ञानमुत्प्यतहरप्रेव तच्वज्ञानःथं इति । सो 
ऽयं तक्छः प्रमाणानि प्रतिषंदधानः प्रमाणाम्नुक्ञानात्‌ प्रमाखसहित्तो वादे प्रदिष्ठ 
इति । ्रविन्तावतस्वमनुजानाति यथा सोऽथ भवति तस्य ग्रथा माव्रस्तटमति- 
पर्ययो याथान थ्यस्‌ । एतस्मिंश्च तकविषये ॥ ४० ॥ 


७० न्यायभष्ये-- 


भा०ः-श्मज्ञात पदार्थ मे हेतु की उत्पत्ति से त्व ज्ञान के लिये जो वि- 
चार होता उसे "तक" कते है । जिस वस्तुका तत्व अज्ञात है, पहिले उसके 
जानने की इवा होती है, पुनः जिज्ञासित वस्तु के विरोधी धर्मों को विभाग 
से बिचारता है कि यह वस्तु इस प्रकार की है या नदीं । विचार क्ये हुए 
दो धर्मों मे से जिसका हेतु मिल जाता है उस धर्म को मान लेता है; जैसे 
"यह्‌ ज्ञाता जानने योग्य अर्थ को जानता दै, इसको मै जानं इसे "जिज्ञासा" 
कृहते है । बह उत्पत्ति धर्म बाला है या अनुत्पत्ति धर्मबाला है, ? यह “विमर्शं 
हुमा । विचार करने से जिस धर्म केमानने का कारण पाता है उसको मान 
लेता है । यह ज्ञाता उत्पत्ति धर्म वाला नहीं है इस लिये अपने क्रिये कमं 
का फल भोगता है, यदि उत्पत्ति धर्मबाला नहीं होता तो देहादि के साथ 
उत्पन्न होकर फिर न होता ओग अपने क्रिये कर्मके फलका भागीमी 
न होता एक को अनेक शरीरो के संयोग ओर वियोग भी न बन सकते 
जिसका कारणा नदीं पाता है उसे नहीं स्वीकार कररता है एेसे विचार को 
(तकं! कहते हे ।। ४० 

विमृश्य पक्षपरतिपक्षाभ्यामथावधारणं नियः ।॥ ४१ ॥ 

स्थापना साधनं प्रतिषेध उवारम्भः । तो साधनोपारम्मौ पक्षव्रतिपक्षाश्रयौ 
य्यतिषक्तावनुबन्धेन प्रवत्तंमानो पक्षप्रतिपश्चापित्युच्यते। तयोरन्यदरस्य निश्र्तिः 
एकतरस्यावस्थानमवश्यं भावि तस्थाचस्थापनं तस्यावधारणं निखेयः । नेवं पक्च- 
प्रतिपश्चाम्यामर्थावघारणं संम रतीति । एषो हि प्रतिक्ञातमथ तं हेतुतः स्थाष- 
यति प्रतिषिद्धं चोद्धरतीति। द्वितीयस्य द्वितीयेन स्थापनाहेतुः प्रतिषिध्यते तस्यैव 
परतिषेधहेवुश्ोदूधियते स निवत्ते । तक्ष नि्त्तौ योऽवतिष्ठते तेनार्था वधारणं 
निरयः । उ माभ्यामेवाथाङधारणमितयाह । कया युक्त्या एकस्थं सभव द्वितीय- 
स्याक्वंमवः । तावेतौ संमवासंभवो विमतं सह निव्रसयतः उभयसंमवे | उभया- 
घंभवे त्वनिष्ठत्तो विमश इति । विषश्येति विमर्शं छररत्रा । सोऽयं विमशंः पश्च 
प्रतिपश्चाववद्योत्य न्यायं प्रवतयतीत्युपादी यतइति । एतच्च विर्ढयोरेकधर्मिस्थ- 
योबोद्व्यम्‌ । यत्र तु घर्मिसामान्यगतौ विशदौ घमं हेतुतः संभवत तत्र समु- 
श्चयः हेतुतो अथस्य तथामावोपपत्तेः । यथा क्रिावहु द्रव्यमिति लक्षणवचने 


[ अ० १ अआआ० १ सू० ७१ | प्रमागाविभागः॥ ७१ 


यस्य द्रव्यस्य क्रियायोग) हेतुतः सं मवति तदक्रियःमिति। एकघमिस्थयोश्च विर्‌- 
योद मयोरयुगपद्व(विनोः कारुविकष्पः यथा तदेव द्रष्यं क्रियायुक्त क्रियानत्‌ 
श्रनुतवन्नोपरतक्रिय पुनरक्रियमति । न चायं निरये नियमः विसूश्येव पक्षप्रति 
पक्षाम्यामधा रधारणं निर्णय इत) किलिविन्दियाथ पन्निकरेत्यत्र प्रत्यक्षेऽथ ऽधः- 
रणं निं इति । परीक्षादिष्ये विम्रश्य पक्षप्रिपक्षाभ्यासर्थावधारणं निखयः 
शास्त्रे वादे च विमशंव्ज्जम्‌ } ४१ ॥ 


इति वास्स्यायनीयेन्यायपाष्ये प्रथमाध्यायस्य प्रथमान्हिकम्‌ ।। १॥ 
भा०-स्थापना ( साधन ) श्र निपेध ८ प्रनिपेध,खर्डन, उपालम्म ) 
से विचार करके पदार्थ करे निगय करनेका नाम निर्णय है । साधन ओर 
निषेधका क्रम से आश्रय ( साधनक्रा ) पलहै) ओर निपेध का खाध्रय 
्रतिपन्त' है । पन्त शमर प्रतिपन्तमें से णक की नित्रत्तिहोने पर दूसरे की 
स्थिति अवश्य ही होग्ण, जिसकी स्थिति होगी उसका निश्यय होगा उसी 
को "निर्णयः कहते है । निर्णय मे यह कल्ल नियम नीं है कि पत्त शौर 
प्रपिपक्त से विचार करने म लिये ही निश्चय को "निर्णयः कहते है, किन्तु 
इन्द्रिय ओग अर्थं क संयोग से उत्पन्न हुए प्रत्यन्न से भी वस्तु का निश्चय 
होता है, उसे मी निर्णय कहते है ।। १ ।) न्याय माप्य ऊ प्रथन अध्याय 
के; प्रथम आ्मान्हिक का अनुवाद पुरा दुरा, 
तिस््ःकृथा # मवन्ति वादो जल्पो वित्तरडा चैति । तासाम्‌ । 
प्रमाणतकसाधनोपालम्भः सिद्धान्ताविरुद्धः पञ्चावयवोपपन्नः 


पक्षपरतिपक्षपरिग्रहो वादः ।। १ ॥, 

एकाधिकरणस्थो विरुदौधमों पक्षप्रतिपक्षौ प्रत्यनीकभावादरत्याद्मा नास्त्या 
रमेति । नानाधिकरणौ चिरंद्धो न पक्षप्रिपक्षौ यथा नित्य ्रातम श्रनि 
बुद्धिरिति । परिग्रहोऽम्युपगमच्यवस्था ! सोऽयं पक्चग्रततिवक्षपरिय्रह्येवाद. । तस्य 


~ ~~ 
~~ ५ ललन्‌ 


ॐ ननाभ्रवक्तृकत्वे सति तद्धिचारवस्तुविषएया उाक्यसंदरष्धिः कथा | तस्था 
कथायामेष नियमस्तिस्र एवेति। इदं च पक्चप्रनिपक्चपरिश्ड इति पन्ावयवेन स चितम्‌! 
ता० दी° तत्रगुरीदिभिः सह वादः विजिगीपुणणा रह जल्पवितर्डे | न्या० वा० 


४२ ल्यायभाष्ये-- 


विशेषणं प्रमा खतकस्ाघनोपारम्भः प्रमारँस्तकंष च साधनमुपारुम्भश्चारिमन्‌ 
क्रियतहइति । साघनं स्थाना उपारम्भः प्रत्तिषेधः । तौ साधनोपारम्भौ उभयो- 
रपि पक्षयोतयतिषक्तावनुबदधौ यावदेको नित्त एकतरो ध्यवर्थित इति निघृत्त- 
स्योपारूष्भो व्यवस्थितस्य साधनमिति । जद्पे नि प्रहश्थानविनियोगाद्रादे तस्प्र- 
तिषेधः । प्रतिषेधे कस्य चिद्भ्यनुज्ञानाथं सिद्धान्ताविरद्ध इति वचनम्‌ । तिद्ध 
न्तमम्युपेत्य तद्धिरोधी विद्र इति हेत्वाभासस्य निप्रहस्थानस्याभ्यनुक्ता वाद । 
पञ्चावयवोपन्न इति हीनमन्यतमेनाप्यवयवेन न्यूनं हेतृदाहरणाधिकमधिक मिति 
चेतयोरभ्यनुक्तानाथंमिति । अवयवेषु प्रमाशतर्कान्तभवि एथक प्रमाणतकंप्रहणं 
साधनोपारम्भव्यत्तिषङ्गक्तापनार्थम्‌श्रन्यथोभा वपिपक्षौस्थापनाहेतुनाप्रवत्तौ शाद्‌ इति 
स्यात्‌ । श्रन्तरेणापिचावववसंबद्धपमाणान्य्ंसाधयम्तीतिदृष्टतेनापिकल्पेन साधनो 
पारम्भौ वादे मवत हतिश्षापयति।छर्जातिनिग्रहस्थानस्ाधनोपारभ्मो जहप इति 
वचनाद्विनि प्रहोजद्पश तिम विज्ञायिश्छलजाति निगप्रहस्थानसाधनोपारम्भएवजद्पः 
प्रमाणवकसाघनोपालम्भो वाद्‌ एवेतिमा विन्ञायीत्येवमथ प्रमाशतर्वप्रहणमिति ॥१॥ 
भा०- अनेक प्रवक्ताश्यों के विचार का जो विषय या पदार्थ है उनके 
वाक्य सन्दर्भ का नाम कथा है । बह कथा तीन प्रकार की होती है। वाद, 
जल्प, वितरडा ; इनमें से वाद्‌ तो गुरु आदिकों के साथ जिज्ञासा बुद्धिसे 
होता है ओर जल्प, वितरडा, जीतने की इच्छा बले के साथ होते है (हयर- 
जीतके बिचार से ) । एक स्थान में रहने वाले परस्पर विरोधी दो ध्म पत्त 
( श्मपना मत॒ ) श्यौर प्रतिपत्त ८ अपने विरुद्ध मत अर्थात्‌ प्रतिवादी का ) 
कहाने शै; जसे एक कहतां है कि आत्मा है, दूसरा कहता है कि नही, 
भिन्न २ स्थान में रहने वाले परस्पर विरोधी धर्मं पत्त, प्रतिपत्त, नहीं कहाते 
है, उदाहरण जैसे, एक ने कहा कि श््रात्मा नित्य है, ओर दूसरा कहता 
कि वुद्धि अनित्य है' । पन्तश्ोर प्रतिपत्त के परिग्रह ( स्वीकार ) को बाद 
कहते है । उस के प्रमाण, तक, साधन, उपालम्भ सिद्धान्त से अविरुट 
चनौर पञ्चावयव से सिद्ध, ये तीन बिरोषण है । जिस में अपने पत्त का 
स्थापन, प्रमाण से श्यौ प्रतिपत्त का निषेध (खरडन) तकद्राराहों ;सद्धान्त 
का विरोधी न हो, श्रर पांच अवयवो से युक्तहो, उसे 'वाद"कहते दै ।।१।। 


[अ० १ आा० २ सृु० १-२] वादजल्पयोलं णम्‌ ॥ ४३ 


यथोक्तो पपन्नश्चलजातिनिग्रदस्थानसाधनोपालम्भो ` जल्पः ।२।। 
यथाक्तोपपन्न इति ममाणतकस्राधनापारुम्मः सिद्धान्ता विर्दःपञ्चावयवोप- 


पन्नः पश्च प्रतिपश्चपिश्रहः । छरुजातिनिग्नहस्थानसाधनोपाङम्भ इति छलजाति- 
निग्रहस्थानैः साघनमुपालम्मश्वास्मिय्‌ रियति एवंविशेषणो जल्पः न खलु यं 
छलजातिनिप्रहस्थानैः सावनं कस्य ।चद्‌थस्य संभवति प्रतिषेवार्थतैव शं सामान्य- 
लक्षणे च श्रुयते । वचनविधात्तोऽथ विकर्पोपपस्या छरमितिस्लःघम्यांभ्यां प्रस्यव- 
स्थानं जतिः विगप्रतिपत्तिरप्रातपात्तश्च नभ्रहस्थानमि(त धिशब्टक्षखष्वपि यथास्व- 
भित्ति । न चेतरद्विजानीयात्परातषेधाथतयवायथं साघयन्ताति छखजात्तिनिग्रहास्था- 
नोकारम्भो जद्प दृत्येवमषप्युच्यमानावज्ञायतषए्‌ताद्‌ति । भ्रमास: साधनाप(कम्म- 
योश्छलजातीनामङ्गभःवो रक्षणाथत्वात्‌ न स्वतन्त्राखा छाचनभाव. । यनत्त्ममा 
शीरथ॑स्य साधनं तत्र छङजतिनिभरहे्थनानामङ्गमःवो रक्षणाथत्वात्‌ तानि 1 
प्रयुञ्यमानानि परपक्षविघातन स्वपक्ष रक्षन्ति । तथ। च्छं तखाध्यवस्तायसरश्च 
साथ जस्पदितण्डे बीजप्ररोदहरत्तणाथं करट ङ्शाखावरणर्वादति । यदचासता भमायः 
प्रतिषक्तस्थोपालम्म्तस्व चैतान भरचुञ्चमाना। नान षघावधातात्लह कारा यभदेन्ति 
तदेवम ङ्गीभूतानां छरादानासुपादृनम्‌ । जव्पेन स्वतन्त्राणां स।धनमावः उपा- 
कम्मे तु क्वातन्ज्यमप्यहताति ॥ २॥ 

भा०-पूरवोक्त लत्तया सहित "हल (जाति' श्रर निमहस्थान स साधन 
का निवध जिस मे किय जाके, उसे 'जस्पः कदत दं । अधात्‌ जल्प ओर 
बाद में इतना भददहैकिवादमंतो हल आद स साधन या निषधनदं 
किया जातां ह पर जल्प मं य काम आत हे । यद्यापे छल आदि साच्चात्‌ 
ऋअपने पत्त कं साधक नहीं हात दं तथापि दृसर क पत्त का खणडन करक 
छपने पत्त की रत्ता करत द ओर निषध करन मं स्वतन्त्र । जल्प आर 
वितर्डा के विषय में स्वयं सूत्रकार न (अआ०४यअा०२सू ८०, कदाहं 
कि तत्त्वज्ञान क र्ता जल्प ओर वितरडा ह । जिस प्रकार किसान लोम 
बोये हूय बीज की सत्ता क लिये काट क कड्‌ सखतकाषर दत ह ताकि 
कारि के मय सं वीज कोको हानि न पर्चा सक्र ॥२॥ 

= प्रतिपक्षस्थापनाद्येना वितण्डा ॥ ३ 


७४  ल्यायभाष्ये- 


स जपो वितण्डा भवति किंविश्चेषणः प्रतिपत्तस्थापनया हीनः । यौ तौ 
माना धिरो विरुद्धौ धमो पत्ताचिल्युक्तं तयोरेकतरं बेतरिडको न स्थापय- 
तीति परगच्लप्रतिष येव प्रवत्त+इति । ्रस्तु तिं स प्रतिषत्तहीमो वितश्डां । 
यद्र खलु तत्परभ्रतिषेधरक्तणं वाक्यं स वेतरिडिङृस्य पर्ल: न त्वसौ साध्यं कचि 
दर्थ प्रतिक्ञाय स्थापयतीति । तस्माचथान्यासमेवास्त्विति । हेदुरक्षणामावादहे 
त्री हेतुखामान्याद्र तुवदाभाप्तमानाः तदम ॥ ३॥ 

भा०ः--प्रतिपत्तके साधन से रहित जल्प का नाम प्वितरडा' है । जो 
एकच रहने बाले परस्पर विरोधी दो धर्म, पन्त मोर प्रतिपत्त कहाते हैःउन 


` में से एक की स्थापना “वेततशिडक' नहीं करता है केवल दृसरे के पत्त का 


खसडन ही करता है। यानी जो दुसरा कहता है सो ठीक नहीं है, हमारा कोई 
पन्न नहीं है रेसे कहने बाले को 'वैतरिडक' कहते है ।। ३॥ 
सव्यभिचारविषुद्धप्रकरणसपसाध्यसपक्रालातीतारेवाभासाः ।४। 

तेषाम्‌ । | 

भा०-देतु की नाई, प्रतीत तो हो, परन्तु जो लक्षण हेतु का कहा 
गया है उससे रहित हो, उसको हेत्वाभोस' कहते है । हेत्वाभास पांच प्रकार 
काट, जैसे सन्यविचार, विर्‌द्र प्रकरणसम, साध्यसम ओर अतीतकाल ।४। 

अनैकान्तिकः सव्यभिचारः ॥ ५ ॥ 

ठप्रमिचार छ एकत्रात्य-स्था । षह व्यभिचारेण उत्तते इति सव्य भचारः निद्‌- 
रशने नित्यः शढप्रोऽत्वरशत्यात्‌ स शं ब्ान्‌ ङम्भोऽनित्यो दष्टो न च तथा स्परशंवान्‌ 
शच्दहतस्मादस्पशैस्वान्निः्यः शब्द्‌ इति । द्रशटान्ते स्पशषवत्छमनित्थत्वं च धम्म न 
हाध्यसाघनभूतो द्रश्येते स्पशं्वाश्चायुर्नित्यश्चे त । श्रात्मादौ च द्ष्टान्ते उदा- 
हरणसाधम्प्रात्साध्यक्षावनं हेतुरिति अस्पशत्वादिति हेतुर्नित्यत्वं व्यभि चरति 


जात कक भ ०५ न न थ भ्न 1) 
॥ 


[8 कय 


क साध्प्रतञनात्तीयान्यव्रत्ित्वं व्यभिचारः ! त खलु साध्प्तञनातीयन् त्त 
त्वे सस्यभ्यत्र वतते तद्र्वभिचारि तहुन्नत्तित्वं ऽ्रभिचारः। म्वोंऽयं परर्थमेदो- 
ऽन्वद्वयेऽव तिष्ठते । ्न्यन्न प्रमेयात्‌ नित्यश्वानित्यश्च भ्यापकश्च(व्पापकर्चेत्येवमादि। 
तत्र यो हेतुरुपात्त उनावन्तावाभरित्य प्रवर्तंते सोऽनैङान्तिक इति । न्या० वा०। 


[अ० १ श्रा० २सू० ३-६] वितरडादिलत्तणम्‌ ।। ४० 


स्पर्शा इुद्धिरनित्था चेति । एषं द्विविधेऽपि दू्टन्ते न्यमिचारारछाध्यक्लाघन मावो 
नास्तीति रक्षणाभ।वादहेतुरिति । नित्यत्त्रमप्येकोऽन्तः श्रनिःप्रद्वमप्येकोऽन्तः 
एकसिमिन्नन्ते वि्यतषति रेष्ान्तिकः उभयत्र व्यापक्ररवादिति ॥५॥ 

भा०--एकत्च (इकट्रं ) अव्यवस्था (नियम से न होना) का नाम व्यभि- 
चारि । व्यभिचार सहित हेतु को “सन्यमिचार हतु कहते है; जेसेकरिसी ने 
कहा कि (शब्द्‌ नित्य है. अस्पर्शावाला होने से, स्परशबाला घट अनित्य देखा 
गयाहै, वैसा शब्द स्पशबाला नदीहै; इसलिये शब्द नित्य हे । यहां दृष्टान्त सं 
स्पर्शवत्व शरोर अनित्यत्वरूप धर्म साध्य का साधन मूत नहीं है; क्योकि 
परमारा स्पर्शबाला नहीं है, पर अनित्य भी नहीं है, बर्ण नित्य है । देसे 
ही यदि कै कि जो स्पर्शवाला नही, वहं नित्यहै, जैसे परात्मा, तो यहमी 
नहीं कह सकते है क्योकि वुद्धि स्पशंबाली नहीं है, खोर नित्य भी नहीं है; 
किन्तु अनित्य है । इस प्रकार दोनों टष्टान्तों में व्यभिचार' आने स अस्प 
शवत्व हेतु "सन्यभिचार' दृश्या, एक अन्त में रहने वाले को 'देकान्तिक 
शरोर इससे विपरीत को (दोनों अन्त मे रहने वाले) 'श्नैकान्तिक । कते है ५ 

सिद्धान्तमभ्युवेत्य तद्विरोधी विषदः | ६ ॥ 

तं पिरूणद्धीति तद्धिरोघी श्रभ्युपेतं कषिद्धान्त उयाहतीति । यथ सोऽय विकारो 
इ्रक्तेरपैति निस्यत्वश्रतिषेध,त ! श्रेोऽध्व्रस्ति विनाशप्रतिषेधात्‌ । न निघ्यो 
विकार उपपद्यते इत्येघं हेतुच्यक्ते!पेतोऽपि विकारोऽस्तीत्यनेन स्वतिद्धन्तेन विर- 
भ्यते । कथम्‌ व्यक्तिरात्मरा मः श्रपायः प्रच्युतिः यच्त्मरखाभत्परश्चुतो विकारो- 
ऽस्ति निद्यत्वप्रतिषेधो नोपपद्यते यदुभ्यक्तेरपेतश्यापि तिकारस्थास्तित्वं तत्खलु 
निह्रस्वमिति । नित्यत्वप्रतिषेधो नाम विकारस्यास्मरामास्प्र्युतेरूपपत्तिः। यद्‌ा- 
त्मङखामस्पस्यवते तदनिच्यं दृष्टं यदस्ति न तदारेसरामतप्रच्यवते | अ््तिदश्वं 
चात्मराभास्प्रच्युतिरिति विस्द्धावेती धमो न सहे सम्भवत इति ! सोऽयं हेतुरयं 
सिद्धान्तमाश्चित्य भवन्ते तमेव भ्याहन्तीति ॥६॥ 

भा०ः--जिस सिद्धान्त को स्वीकार करं प्रतरत्त हो, उसी सिद्धान्त का 
जो विरोधो ( दूषक ) हेतु ह, उक्तकौ 0विरद्धदेत्वामास' कहते है, नेसे यह 
कहना कि "यह विकार व्यक्ति से उदित है" नित्यत्व के निवरध से । यह्‌ हेतु, 


४६ न्यायभाष्ये- 


उ्यक्ति से रहित भी विकार है, इस स्वकीय सिद्धान्त का विरोधी है, क्योकि 
स्वरूप के लाभ को "्यक्ति' कहते है । उससे रडित जो विकार है इससे तो 
नित्यत्व का निषेध ह्यो नहीं सकता है । व्यक्ति के विनाभीजो विकारका 
होना है, इसीको नित्यत्व कहते हैँ । अर्थात्‌ किसी पदार्थं की सत्ता शौर 
स्वरूप से रहना, ये दो विशेधी धर्म एक स्थान में नही रह सकते है ।६॥ 
यस्मासकरणचिन्ता स निणंयाथंमपदिष्टः भरकरणसपः ।। ७]; 

विमरशांधिष्ठानौ पक्ष्रतिपक्षावुभाबन वसित प्रकूरणम्‌। तस्य चिन्ता विमश।- 
रप्ति प्र ङ्नि णेयाचत्समीक्षण सा जिज्ञासा यच्छता स॒ निणंयाथं प्रयुक्त उभ- 
यपक्चसाम्ात प्रकरणमनतिवत्तमानः प्रकरणसभ्नो निखयायं न प्रक्पते । प्र्ता- 
पनं त्वनित्यः शब्दो नित्यधर्मानुररन्येरित्यनुपरूभ्यमान नित्यघमं कमनिच्यं दष्टं 
स्थास्यादि । यत्र समानो धमः: संशयकारणं हेतुस्वेनापादीयते स शसम ख्य- 
भिचार एव । यातु षिमशंस्य विश्ेषावेक्षिता उभयपक्षविशेषानुपरू्षिश्च घा भ्रक- 
रणं प्रबतयति । यथा शब्दे नित्यधर्मों नोपरुम्यते एवमनित्यधर्मोऽपि सेयसुभय- 
पक्षविशेगानु परुदिधःभरकररचिन्ताभवक्तयति । कथम्‌ ? विपर्यये हि ५करणनिडत्त 
यदि नित्यधमः शब्दे गृह्यते नक्याल्भकरणं यदि वा श्रनि्यघमों गृद्धत एवमपि 
निवत्तत प्रकरणम्‌ | सोऽयहेतुरमो पक्षो प्रवत्तयन्नन्यतरस्यनिणयायप्रकल्पते ॥७॥ 

भा०ः- विचार क खगश्रय (स्थान) अनिशि पत्त अर पतिप्रत्तको रकः 
रण' कहत ह । उसको चिन्ता विमं से लंकर निर्णय तक जिज्ञासा जिस . 
क कारण कौ गई, वह्‌ निणय क लिय उपयुक्त दुन पत्तों की समता से 
प्रकरण का उरवन नहीं करता ह, अतएव इस का नाम "प्रकरणसम हत्वा- 
भास होता हं । उदाहरण जस; कसी ने कहा कि “शब्द्‌ अनित्य हे, नित्य | 
धमकज्ञननदहोनेस' यह हतु ' प्रकस्णसम ' दै । इसस दा पत्तामं स 
रिसा एक पत्तका निणय नदा हा सकता दे क्यांकि जा शब्द मे नित्य धर्म 
का प्रहण दाता ता प्रकस्ण हीं नां बनता अथवा अनित्य धमं का ज्ञान 
शब्द मं दहाताता भा प्रकस्ण सिद्ध नहो हाता अर्थात्‌ जोदा धर्मामेस 
एक क्ाभीज्ञान हता करि शब्द्‌ अनित्यदह करि नित्य? ता यह विचार 
हम क्या प्रदत्त हाता ॥ ५ ॥ 


[अ० १ ०२ सू०७-९] प्रकरणसमादिलक्तणम्‌॥। ४७ 


 साध्याविशिष्टः साध्यत्वात्साध्यसमः ।'८॥ 
दभ्यं छायेति साध्यं गतिमत्वादिति हेतुः साध्येनाविशिष्टः साधनीयत्वा- 
त्साध्यलमः । श्रयमप्यस्िद्धत्वारद्वाध्यवत्प्रज्तापयित्तभ्यः साध्यं तावदेतत्‌ कि पुर- 
षवल्छायाऽपि गच्छति श्राहो स्विद्रावरकदन्ये संस्षपंति श्रावरणसस्ताना दस्तन्नि- 
धिसतन्तानोऽयं तेजसो गृद्यतदइति । सपता खलु व्रष्येण ज्ञानाद्‌ यो यस्तेजोमाग 
श्राच्नियते तस्य तस्यासक्निधिरेवावच्छिन्नो गृद्यतहतिश्रावरणंतु प्राप्िप्रतिषेघः। ८॥ 
 भाग्~साध्य होने मे साध्य से अभिन्न होने के कारण इस का नाम 
'साध्यसमहेत्वाभास' है, । उदाहरण जसे ह्याया द्र्य है, यह साध्य है, 
गतिदाली होने से यह हेतु है, साधने योग्य होने से यह हेतु साध्य से विशेष 
नहीं ह्या, अतएव साध्य करे सम हृश्या अर्थात्‌ हाया में जसे प्रथम्‌ द्रव्यत्व 
ही साध्य है उसी प्रकार गति भी साध्य है, इस लिये एेसे देतु को साध्य- 
समहेत्वाभास' कहते है । ८ ॥ | 
कालास्ययापदिष्टः कालातीतः ॥ ९॥ 
काङात्ययेन युक्तो यस्याथस्येकदे शोऽपदिश्यमानस्य स कारात्ययापदिषटः 
कालातीत इच्युते । निदशंनं नित्यः शब्दः संयोगग्यडग्यत्वादु रूपवत्‌ । प्र गदु ध्वं 
च ग्यक्तेरदस्थितं रूपं प्रदीपघटस्योगेन व्यञ्यते वथा च शब्दोऽष््रवस्थितोभेरीद- 
रुड संयोगेन व्यज्यते दापरशुसंयोगेन वा । तस्मात्संयोगम्यङ्पयत्वान्नित्यः शब्द 
इत्ययमहेतुः कारात्ययापदेशात्‌ । भ्यज्चुकस्य संयोगस्य न क!रु व्थड्यस्य रूपस्य 
ष्यक्तिरत्येति । सति प्रदीपसंयोगे रूपस्य ग्रहणं भवति निषत्ते संयोगे रूपं गद्यते 
निषत्ते दारपरश्चुसंयोगे दूरस्थेन शब्दः श्रूयते विभागकाले | सेयं शड्इस्य शक्तिः 
संयोगकारुमत्येततीति न संयोगनिमित्ता भवति । कस्मात्कारणमभावद्धि काया. 
भाव इति । एवमुदाहरणल्ताधर्यस्या मावादु्ाधनमयं हे वदैत्वामा इति । च्रत्र- 
यवचविपर्यांसवचनं न सुत्राथः । कस्मात्‌ । ।"्यस्य येनार्थक्तम्बन्धो ठुरस्थस्यापि 
तस्य सः । अथतोद्यसमर्थानामानन्तयंमकारणम्‌'' । इत्येतद्व वनाद्विपर्यासेनोक्तो 
देतरुदाहरणसाधर््यात्तथा वेधम्पाततःसाधनं हेवुलक्षणं न जहति । श्रजदद्धतु- 
` लक्षणं न हेट्वाभासो भवतीति | श्रवयवविपर्यासवचनमप्राप्ठकालमिति निग्रह- 
श्यानसुक्तं तदेवेदं पुनरूष्यतदति । अतस्तक्न सत्राथेः ।--श्रथ रमु ॥९॥ 


७८ स्यायभष्ये- 


भा०ः- जिस अर्थ का एक देशकाल के ध्वंस से युक्त हो उसे 'काला- 
तीत हेत्वाभास' कहते है, जैसे शब्ठ नित्य है, संयोग द्वारा व्यक्त (प्रकट) 
होने से रूप की नाई' । जेसे प्रकट होने से पदिले ओर पी वि्यमानरूप 
घट दीपके संयोग से प्रकट होता है, वेसे ही शब्द भी नकारा ओर 
दर्ड के अथवा काठ ओर कुद्दाडी के संयोग से प्रगट होता है, इस- 
लिये शब्द नित्य है । यह कालात्यय के आदेश से असत्‌ हेतु है क्योकि 
वउ्यंग्यरूपः प्रकटता, व्यञ्जक संयोग क काल का उष्टंवन नहीं करती > । 
दीप श्योर घट के संयोग रहते शूप का ज्ञान होता है ओर संयोगके न होने 
पररूप काज्ञान नहीं ह्येता दहै, रेसा शब्द मेंनहींदोताहैक्योकि काठ ओर 
कुल्हाड़ी के संयोग जिचरत्त होने पर भी दृरस्थिति मनुष्य को. शब्द का ज्ञान 
होता है । विभाग काल मे यह शब्द्‌ का ज्ञान संयोग काल का उह्वन 
करता है । इम प्रकार उदाहरणा के साथ तुल्यता न ह्यन से यह हेतु साधक 
नहीं क्रिन्तु देत्वामाष है ओर एेसे ‹ देत्राभास › को "कालातीत" हेत्वा- 
भास ` कहते है | € ॥ 


वचनविधातोऽथविकल्पोपपत्या च्छलम्‌ | १० ॥ 

न सापरान्यरुश्चणे छलं शश्चसुदाहत्तं विभागे तूदादरण नि | विभागश्च ।(१०॥ 

भा०-वक्ता के यर्थ को वदल कर वचन का विघात करना लल, है । 
इसका उदाहरण आगो हल के बिसाग के साथ कहा जवेगा ।। १० ॥ 

तत्त्रिविधं वाक्छलं सामान्यच्द्लम्रुपचारच्छलं चेति ।॥११॥ 

तेषाम्‌ 1 

भा०-पूर्वोक्त लल तीन प्रकार का है । १ वाक्लूल, २ साकान्यह्यूल 
शरोर ३ उपचारह्मल । इनमें से अव वाक्‌-ह्ल का लन्तण कहते हे ॥११।। 
श्रविकेषामिहितेऽथे वक्त्रभिप्रायादथान्तरकल्पनावाक्लम्‌ ॥ १२ 

नवकम्बरु!ऽयं माणवक इति प्रयोगः।अन्ननवःकन्बरोऽष्येति वक्तुरसिप्राय । 
वि्रहेतुविशेषो न साते तत्रायं छरुवादी वक्तुरमिप्रायादविदंक्षित्तमन्यमर्थ॑न दकम्च 
का अस्येति तात्रदसिहितं भवतेति व स्पयत्ि कश्पथितगा चासम्भवे ध्रदिरेधति एको- 


[अ० २ ० २ सू० ११-१३] हललक्तणतद्टिभागो ॥ ४ 


ऽस्यकम्बरःकुतोनवकम्बलःकुतोन वक्म्बराह ति।तदिद्‌ं सामान्यशव्देवा शिखरे वाक्छ 
रभिति।श्रस्य प्रत्यवस्थानं सामाम्यशड्दस्वानेकार्थत्वेऽत्यतराञ्भिधानकल्पनायानिशे ` 
षव चनम्‌ । नवकम्बरु इत्यनेकाथंस्यामि धानं नदःकम्बरोऽस्य नव कम्ब श्रस्येति। ` 
एतरिमिन्प्रयुक्तेयेये कल्पनानव कम्धरूा श्रध्येत्येतद्न वताऽभिंहितं तर्च नसम्मवतीति। 
ए्‌तस्यामन्यतराभिधानकद्प नायां दिश्षेबो घक्तश्यः । यस्माद्विशेगोऽ्थविशेषेषु विज्ञः 
यतेऽयमथों ऽनेनाभिहित इति । स च विशेषो नास्ति । तस्मान्मिध्यौनियोगमः- 
त्रमेठदिति। प्रसिद्धश्च रोके शब्दाथसम्बन्धोऽभिष्णनासिघेयनियमचियोगशश्स्य- 
भिधानस्यायमर्थोऽभिघेय इति समानः। सामान्यशब्दस्य विशेषो विशि शशब्दस्य 
परयुक्तशवीश्चेमे शब्दा श्रथ प्रयुज्यन्ते ना प्रयुक्तश्वाः | प्रयोगश्चा्थंसम्प्रस्यत्ययाथः 
श्रथप्रत्ययाश्च भ्यवहार इति । द्ैवम्थगत्य्ँ शद्‌ प्रयोगे. साम्याह्तामान्यशु- 
इदस्य प्रयोगनियमः । श्रजां म्रामं नय सर्पिराहर च्राह्यणं भोजयेति । सामान्य- 
शब्दा; सन्तोऽर्थावयवेषु प्रयुञन्ते सामध्यांयत्राधंक्रियप्देशना सर भवति तत्र प्रव- 
तुन्ते नार्थसामान्ये क्रियादेशनाऽषम्भवात्‌ । एवमयं सामान्यशब्दो नवकम्बल- 
इति योऽथ; सम्भवति नवः कम्बलोऽस्येति तत्न प्रगते यस्तु न सम्भवति नव 
कम्वर श्स्येवि तन्न न प्रवत्त॑ते । सोऽयमनुपपद्यमानाथकद्पनया .परवाक्योपार- 
म्मस्ते न कल्पत इति ॥१२॥ 

भा०ः-साधारण रूप से उक्त र्थं मे वक्ता के श्राय के विरुद्ध अन्य 
दर्थं की कल्पना को "वाकूह्लल' कहते है । शर्थात्‌ वाणी का लल है; उदा- 
हरण जैसे किसी ने कहा करि । यह्‌ बालक नव कम्बल वाला है ` यह तो 
वक्ता का छमिप्राय हैइस पर हलवादी ने(वक्ता के अभिप्राय)इसके विरुद्ध^'नव 
(६ संख्या) है कम्व्रल जिसके" रेस कल्पना कर ली । यह्‌ सर्वथाञ्मसङ्गतहै, 
क्योकि इस बालक के पास केवल एक कम्बल हैनव कहां से आये! यहां ' नव 
कम्बलः यह समस्त पद है, इसके विरह दो प्रकार से होते हैँ एक तो नवीन है 
कम्बल जिसका र दूसरा नव है कम्बल जिसके नवशब्द्‌ केदो अथ है एक 
नया दृसरां नौ श्रतएव नव कम्बल शब्द्‌ के समास में उक्त दोनों दीश्छथं हो 
- सकते इ ! तब इष्ट हो वैसा ही निकल सकत दै। यह्‌ विशेषता विप्रह मे होती 
2, समास मे नहीं । अनेकार्थं शब्द का साधारणतेः प्रयोग करिया जात। है। 


९५० न्यायभाष्ये-- 


पुनः जिस अर्थका सम्भवहो उसी को लेना चाद्ये न कि असम्भव अर्थ 
को लेकर दोष देना यह्‌ वाणी द्वारा ल होने से वाकूह्लल' है ॥ १२ 
सम्भवतोऽ्ंस्यातिसमान्ययोगादसंभृताथकरपनासामान्यच्छलम्‌ | १२ 
श्रहो क्लल्वसौ नाद्यणो वियाचरणसम्पन्न इत्यु क्ते करि चदाह सम्मरवतिघ्राद्यणे 
विद्याचरणदम्पदिति | शरस्य वचनस्य विधातोऽथविकस्पोपपस्वाऽसम्भरतार्थकस्प- 
भया क्रियते | थदिब्राद्यशे विदयाचरणसभ्परभ्मवति बास्येऽपि सखश्मवेत्‌ बात्योपिऽ 
ब्राह्मणः सोऽप्यस्तु चिच्ाचरणसम्पन्न इति । यद्विवक्षितमथमाप्नोत्ति चास्येति 
च तदतिसामान्यम्‌ । यथा ब्राह्मणत्वं विद्याचरणसम्पदं क्वचिदाप्नोति क्वचि- 
दव्येति । प्ामान्यनिभमित्तं छर सामान्यच्छरमिति । शरस्य च प्रत्यवस्थानम्‌ | 
श्र विवश्षितहेतुकस्य विषयानुवादः प्रशंसा्थत्वाह वाक्यस्य तदत्रासम्भूना्थंक्पना- 
नुपपत्तिः यथा सम्भवन्त्यरिमिरक्षेत्रे शालय इति । श्रनिराकृतमविवक्षितं च बौज. 
जन्म प्रबृत्तिविश्यस्तुक्तर प्रशस्यते । सोऽयं क्षेत्रानुवादो नास्मिन्‌ शालर्यो विधी. 
यन्त इति बीजत्त शािनिद्िंत्तिः चती न विवक्षिता एवं सम्भवति व्रह्ये 
विध्याचरणघभ्पदिति सम्पद्विषयो ब्राह्मणत्वं न सम्पद्ध तुः न चात्र हेतुर्भिवक्षितः 
विषयानुवादस्स्दयं- परशं साथंत्वद्‌ वाक्यस्य । सति ब्राह्यएस्वे सम्पदवेतुः सप्रथ इति 
विषयं च प्रशंसता वाक्येन यथा हेतुतः फरनिष्ेतिनं प्रत्याख्यायते । तदेवं सति 
वचनविदयातोऽघम्भूतार्थंकद्पनयः नोपपद्यत इति ॥१३॥ 
भा०ः-सम्भावित र्थं को श्मत्िसामान्य के योग से असम्भूत अर्थ 
की कल्पना करनी “ सामान्यह्लल  कदाता है उदाहर्ण-जैसे, किसी ने 
कहा करि यह्‌ ब्राह्मण विध्याचरण (परिदत, सदाचारो) सम्पन्न है, इस वचन 
का खरडन, विकल्प का प्रहरण सम्भूत उथं की कल्पना से करिया जाता 
दै जेसे-जो ब्राह्मण मे विद्याचरण सम्पत्ति सम्भावित दै, तो वात्य (संस्कार 
हीन ) मे भी होना चादिथे। क्योकि व्रात्य भी ब्राह्मणहै उसको थी विद्या 
चरण युक्त दीना चाधि । जो वक्ताको ्रभिप्रेत दो उसका जो शअनिक्रम 
(उल्नंव्छ) करे, उसको श्यतिसामान्य' कते है । उदाहरण जने, त्राह्मणत्व 
कहीवि्या चगणसम्पनि को प्राप्त दोताद्नौर करीं उसक्रात्याग करतप। सामान्य 
निमित्तक जो ह्यलउम “सरामान्यल्यल' कहने है । इसका खगडन यद्द्र क्रि 


[अ० १ अ० २ सू० १३१४} उपचारल्ललन्तणम्‌ ॥ ५१। 


यह्‌ वाक्य प्रशं सार्थक दै, अतएव इसमे श्मसम्भूत अर्थं की कर्पना नही हयो 
सकतीहै प्राह्मण सम्पत्ति का विषय है, उसका हेतु नहीं है क्योकि यहां हेतु 
की बिवन्ता नदीं है । इसी प्रकार भाष्य मे शालिक्रे खेत के उदाहरण का 
मी अर्य जानना । १३॥ 

धम॑विकर्पनिईं शेऽ्थसद्धावपतिषेध उपचारच्चलम्‌ ।॥ १४ ॥ 

द्रभिघानस्य घमां ययाथुत्रयोणः | घमंविकसपोऽन्यत्र दृष्ट स्यान्यत्र प्रयोगः । 
तस्य निर्देशे घरम॑िकल्पनिदुदैशे । यथा मञ्चाः कोशस्तीति श्र्थसद्दावेन प्रतिषेध । 
मञज्चष्था$ पुरषाः कोशन्तिनतु मञ्चा क्रोशन्ति । का पुनरत्राथंविकस्पोपत्ति। 
श्रन्यथा प्रयुक्तस्यास्वथाऽथकख्यनं भक्त्या प्र्रोये प्र घान्येन कल्यनसुपचारविषयं 
ठकरमुपचारच्छरूच्‌ । उपचारो नीताथः सहचरणादिनिमित्तेनातद्धावे तद्रदभिधा- 
नसुपचार इति । श्रत्र समाधिः । प्रसिद्धे प्रयोगे वक्तुवंथामिप्रायं शब्दाथंयोरनुक्ञ। 
प्रतिषेयो वान च्छन्दतः प्रधानभूतस्य शब्दस्य भाक्तस्य च गुणभूतस्य प्रयोग- 
सुमयोलोकसिद्धः । सिद्धप्रयोगे यथावक्तुरमिप्रायस्तथा शब्दार्थावनुज्ञयो प्रतिषेध्यौ 
वान च्छन्दतः । यदि वक्ता प्रघानरशब्दं प्रयुङ्क्ते यथाभूतस्यःम्यनुज्ञा प्रतिषेधो 
वा न च्छन्दतः । श्रथ गुणभूतं तदा गुखभृतस्य । यत्र तु वक्ता गुणभृवं शब्दं भ्रयु- 
इन्त प्रधानमूतमभिप्ेत्य परः प्रतिषेधति स्वमनीषया प्रतिषेधोऽपौ भवति न 
परोपारम्मभ इति ॥ १४॥ 

भाः--यथार्थं प्रयोग करना अभिवान का धर्म है अर्यात्‌ जिस शब्द 
काजो मुय अथ है, उस शञ्द्‌ श्रौर अर्थ क। सम्बर्थ घर्मै । ओर अन्यत्र 
का अन्य स्थानमें प्रयोग करना "वम विकल्प कहाताहै । उसके उचारण से 
रथं के सद्भाव (मुख्यार्थ) का निवेव करना, उपचार ह्वल कहाता है, उद्‌ 
दरण, जैसे किसी ने कहा कि ' मच्चान चिल्ला रह है ' उसका! दूसरा पुरुष 
खणडन करता है कि (नचानों पर बैठे हुए पुरुष चिल्ला रहे है मान नही 
चिल्लाते हैँ । ( क्योकि मान जड़ होने ते चिल्ला नहीं सकते ) सहचारं 
रादि कारणोसे जो तद्रूप नदीं है, उसमें तदप के कथन्‌ का नाम पचार 
( गोण ) है; तद्टिपयक् न्‌ को (उपचार ह्ल' कडते है । इसका समाधान 
यद है करि प्रसिद्ध रौर अप्रसिद्ध-ग्रयोगें वक्ता का जैसा अभिप्रायहो उसी 


८५२ ्यायभष्ये- 


प्रकार अनुमति या निषेध होगा, अपनी इच्छानुसार नहीं । क्योंकि प्रधान 
( मुख्य ) ओर अप्रधान अर्थ के ्नभिप्राय से दोनों हौ प्रकार के शब्दों 
का प्रयोग लोक में प्रसिद्ध है, अतएव जब वक्ता प्रधान शखभिप्रायद्रारा 
प्रयोग करे, तत्र उसी का रङ्कार खरौर निषेध होना चाहिये । जहां वक्ता 
अप्रधान अभिप्राय द्वासा प्रयोग करता है ओर दूसरा प्रधान अभिप्राय से 
छ्मपनी इच्छक अनुसार खरडन करता है । यह उचित नहीं है, जसे पूर्वोक्त 
उदाहरण में “मच्चान' इस शब्द्‌ के दो अर्थ है । एक तो किसान लोग पने 
श्रपने खेत की सत्ता के लिये लक्यां के ऊँचे बैठक बनाति है, उन्दीं को 
“मन्वान!” कहते है । यही अर्थ प्रथान या मुख्य कहाता दै ओर मच्चानों पर 
कैट हए मनुष्य भी उक्त शब्द्‌ के अर्थ है, परन्तु यह्‌ अर्थं प्रधान या गोण 
है । अव विचारना चाहिये कि जिसने भच्वान चिल्लाते हे प्रयोग क्रिया था 
उसका अभिघ्राय तो अप्रधान विषयक था। तब प्रधान अर्थंको लेकर 
उसका खरडन. करना हल ही कदहावेगा ।। १४ ॥ 
वाक्ललमेवोपचार च्छलं तदविश्चेषात्‌ ॥ १५॥ 

न वाक्छं सादु चारच्छरूं भिद्यते तेस्याप्यथान्तरकस्पनायाश्रविशेष।त्‌। इद्‌ ।पि 
हथान्यर्थो गुण श :प्रधानशडदःस्थानाथं इति कस्पयित्वा प्रति षिध्वतहति ॥१५॥ 

मा०--श्नव आशङ्का यह है कि वाकृह्लल' से 'उपचारह्मल' भिन्न नहीं 
है, क्योंकि दूसरे अर्थं की कल्पना करनी ' उपचार छल ' मे समान है ! 
श्र्थात्‌ जैसे "वाकह्ल' में दूसरे अर्थ की कल्पना करके खरडन करिया था, 
उसी प्रकार 'उपचारह्ल) मे भी है । फिर इसमे मेद्‌ क्या हृच्मा १ ॥ १६ ॥ 

न तदथान्तरभावात्‌ ॥ १६ ॥ 

म वाक्छरमेवोप चारच्छलं तस्याथंसद्धावप्रतिषेवस्यार्थान्तभावात्‌ । कुतः । 
भ्र्थान्तरकल्पनात्‌ । श्रन्या द्यथान्तरकस्पना श्रन्पोऽथपद्ध(वप्रतिङेव इति ५१६॥ 

भा०-(उत्तर) "वाकू्लल' ही “उपचारह्णल' नदीं हो सकता है । अर्थात्‌ 
'वाकल्लल' ओर उपचार ्ल' एक नदीं हो सकते, क्योकि भिन्न र्थ की 
कल्पना से दृसरे अर्थ के सद्भाव कौ कल्पना, अन्य अर्थ की सत्ता का 
निग्र होता है । (उपचाम्क्रन' ज्र वासन) मे ठेसा नदीं होता है अर्थात्‌ 


[अ० १ ० दसृ० १६८] जाति लक्षणम्‌ ॥ + | 


'उपचारह्ल' मे अर्थं बदल कर एक अथं का सर्वथा खण्डन करदेतेरहै जसे ` 
. उक्त उदाहरण मे मच्चान शब्द्‌ का अर्थं बदल कर पहिले अर्थ .का खशडन 
कर दिया गया "वाक्‌ ह्ल' मेँ "नवः शब्द्‌ के किंसी अथं का खरडन नहीं 
किया, यही इनमें अन्तर रै ।॥ १६ ॥ 
अविरेषे वा किंञित्साधम्यादेकच्डलपरमङ््‌ः । १७ ॥ 

छलध्य द्वित्रममभ्यनुज्ञाय तित्वं प्रतिषिध्णतेङ्किद्िरवाधर्म्यात्‌ । यथाचायं 
हेतुसत्रस्व प्रतिषेधति तथा द्विखमप्यभ्थनुज्ञातं प्रतिषेधति । विधते हि किञ्चि- 
त्ताधम्यं द्वथोरपीति । श्रथ द्वित्वं किच्चित्साधम्यान्न निवत्ते त्रित्वमपि न निव . 
तस्यति । श्रत उदुध्व॑म्‌ ॥ १७ ॥ 

भा०ः-विशेषता न मानने से कुक तुल्यता स्वीकार कर एक ही प्रकार 
का हल रह जवेगा । यदि यह्‌ हेतु (वजह ) कुल तुल्यता से हल के तीन 
प्रकारकेदहोनेकाभी खर्डनकरेगातोदो प्रकारके ह्लदहोनेकाभी 
खरडन श्रवश्य ही हो जायगा । क्योकि कुह समानता दो मेँ भी विद्यमान 
हीहै ओ्रौर जो कहो कि किंचित्‌ तुल्यता से दो होने (ल्ल) की निवृत्ति 
नहीं होती है, तो तीन होनेकी भी निवृत्ति क्योकर होगी ? तात्पर्य यह है किं 
` जैसे कुल भेद होने से हल कादौ प्रकारका होना माना गयाहै इसी 
प्रकार कल्ल मेद होने से तीन प्रकार का होना भी माना जाताहै। ओर 
यदि कहौ किं कु तुल्य धमं होनेसे छलका वो प्रकारका होना न मानोगे 
तो इसी प्रकार तीन प्रकार का होनाभीन सिद्धहोगा। अर्थात्‌ एकी 
छल रह जावेगा, अतफएष ङु मेद होने से दो लक्तण कहते दै ॥१५॥ 

साघम्यवेधम्याभ्यां प्रत्यवस्यान जातिः ॥ १८ ॥ 
प्रयुक्ते हि हेतौः थः प्रशङ्गो जायते सा जाति8 । स च प्रघणः साध्व. 


क । ति 1 








जमाना 


& नं च छरे साधम्यवैधभ्यंक्तः । न च सम्यग्‌ दूषणे साधभ्यवेधम्यं- 
म्रात्रात्‌ । श्रषितु प्रयोगादिति प्रयुक्ते हेतो तदाभासेषा यः प्रक्षगो जायतेखा 
जातिरिति । जस्पे हि वेदप्रामास्यविढां प्रति $हे तुना यदा नास्विकेरधिक्षिप्यते 
सदुततः चास्य यत्‌सहतसा न स्फुरति तदेश्वराणां जनाधारासां मा मूदधेकाप्रामा- 
थ इद्धिरिति जात्यापि प्रस्यवस्थेष्यम्‌ ! कच चित्पुनरबुदधि एवमेव हेती हेत्वाभासेवा 


५ न्यायभाष्ये- 


स्पार प्रत्यवस्यानञ्ुरालम्भः प्रतिषेध इति | उद्‌ हरणसाधम्परत्साध्यक्ताधनं 
हेतुरित्यस्योदएरहणवैधम्यण प्रत्परवस्थानम्‌ ] उदाहरण्ैघम्यत्साध्यसाधनं हेतुरि 
त्यस्योदारहणषाघम्येण प्रत्यवस्थानं प्रल्यनीकभा वाञजायमानोऽ्थों जातिरिति ` 

भाः साधर्म्य ( तुल्य धर्मता ) श्मौर वैधम्मं (विरुद्ध धर्मता) से ञो 
प्रत्यवस्थान (खरडन, दूषण) किया जाता है उसको जाति कहते है अथात्‌ 
हेतु कै प्रयोग से करने पर ( कहने एर ) जो प्रसंग ( संगति ) होता है उसे 
जाति कहते है । अब 'निप्रहस्थान' का लक्षण कहते है | १८ ॥ 

विप्रतिपत्तिरमतिपत्तिश्च निग्रहस्थानम्‌ ।। १९ ॥ 

विप्ररीता वा कुत्सिता व प्रतिपरत्तिविप्रपतिपत्ति; विप्रत्िप्यमानः पराजयं 
प्राच्नोति नि्दृस्थानं खदु पराजयप्रािः। ्रपरतिपसिस्स्वारम्मविषयेऽषयप्रारंभः 
परेण स्थापितं वा न प्रतिबेधत्ति प्रतिषेधं वा नोद्धरति । श्रसमासाश्च नेते एव 
निगप्रहस्थाने इति । ‰ पुनद्रं्ान्तवञजातिनिगप्रहस्थापनयोर भेदोऽथ !सिदधान्त- 
घद्धेद इत्यत आह | 

भाऽः-विपरीत ( उलटा ) अथवा निन्दित ८ कुत्सित ) प्रतिपत्ति (ज्ञान) 
कमो-कहते है ओर दूसरे से सिद्ध कये पक्त का खरडन करना या पत्त के 
उपर दिये दोष का समाधान न करना अप्रतिपत्ति है (. नही समना या 
समम कर उसकी परवाह न करनी ) प्रतिपत्ति शब्द्‌ का र्थं वृत्ति है । 
ये दोनों निमरहस्थान श्र्थात्‌ पराजय ( हार ) का स्थान है । विप्रतिपत्ति 
या अप्रतिपत्ति करने से पराजय ( हार ) होता है क्या रिरि रषटान्तकी 
नाई जाति ओर निभदस्थान का मेद है या सिद्धान्त के समान भेद है ! 
इस पर कहते हैँ ।। १६॥ 

तद्धि कल्पाञ्जातिनिग्रहस्थानबहूखम्‌ ॥। २० ॥ 
तरर साचम्यंवेषभ्याम्थां प्रत्ववस्थानस्य विकल्पाञजातिबहुत्वं तयोश्च विरति 

पत्यप्रतिपटोर्विकडपान्‌निपरहस्यन बहुर्‌ । नानाकहपो विकस्पः विविधो वा 
कर्पो विकल्पः । तत्राननु माषणमज्ञानाभप्रतिमा विक्षेपो मताजुक्ञपर्यनुयोज्यो 
पेश्चणमित्यप्रतिपत्तिर्भिभरहस्थानम्‌ । शेस्तु विप्रतिपत्तिरिति । | 
 जातिप्रयोगःतंभवतीति। जायमानोऽथंहतिपदब्यु«पत्तिनिमित्त दशितम्‌ । तादी 9 


न्‌ 


[अ० १।२आअ० १ सू० १६-२०-१निग्रहस्थान लच्तणं संशयेपूर्वपत्तश्चः । ५५ 


इमे प्रमा खद्यः पदार्था उद््टा यथोहूदेशं रक्षिता यथालक्षणं परीक्षिष्य- 

न्तदति च्रिविधाऽस्य शास्त्रस्य प्रवृ्तिवेंदितष्येति ॥ २०॥ ` 
इति वास्स्यायनीये स्यायभाष्ये प्रथमोऽध्यायः ॥१॥ 

भा०-साधम्यं ओर वेध्यं से खरडन के विकल्प से (अनेक प्रकार 
की कल्पना से) जाति का बहुत होना छर विप्रतिपत्ति एवं अप्रतिपत्ति के 
विकस्प से निग्रहस्थान का बहत होना सिद्ध दयता है । अनेक प्रकार कीक 
स्पना को विकल्प कहते है, जैसे ‹ शननुभाषण्‌ ' अर्थात्‌ चुप हो जाना, 
अज्ञान, (न सममना ) अप्रतिभा, उत्तर का न फुरना, मतानुज्ञा) दूसरे के 
मतका अङ्खीकार, ( मान लेना ) अपने उपर दिये दोष की उपेत्ता करनी, 
ये सव प्रतिपत्ति है शरोर रेष को विप्रतिपत्ति कहते हैँ । प्रमाण आदि 
पूर्वोक्त सोलह पदार्थो का लक्षण सहित बिभाग पूरा श्या । अव इन के 
ल्तणों की परीत्ता कियी जवेगी सेसा किं इस शाख कीरे प्रकारकी 
प्रधत्ति कही गई है ।। २०.॥ 

ल्यायशाख के प्रथमश्मध्याय का अनुवाद पूरा हु्ा ॥ १ ॥ 

श्रत ऊध्वं प्रामाणादिपरीश्चासाच विमृश्य पश्षप्रतिपक्षाभ्यामर्थावधारणं 
निर्णय इस्थमरे विमशं एव परीक्ष्यते । 
समानानेकधर्माध्यवसायादन्यतरधमांध्यवसायादा न संशयः ॥ १ 

समान्य धर्मस्याध्यवसायास्संशयो न धममान्नात्‌ । अथवा समानमनयो- 
डमंसुपलम इति धमधर्मिग्रहणे संशयाभाव इति । ` ्रथवा समान धर्माध्यव- 
लायादथान्तरभंते धर्मिणि सशयोऽनुषपन्नः नजातुं रूपस्याथान्तरभूतस्याध्यवसा- 
यादर्थान्तरभूते स्पशे सशय इति । श्रथवा नाध्यदसायादर्थादधारणादनवधारण- 
ज्ञानं संशय उपयद्यते कार्यकारणयोः सारूवयाभावादिति । एतेनाने कघ्मा्व- 
घ्ायादिति प्यास्यातम्‌ । अन्यतरधमाध्यवस्रायाच्च संशयो न भवति । ततो 
द्यन्यतरावधारणमेवेति । १ ॥ 

भा०-इस के अगे प्रमाणादि कौ परीत्ताका क्रम अव्रेगा, परन्तु 
पटिल्े संशय की. परीन्ता क्रियी जाती है ।-समान ओर अनेक धर्मोके या 
दोमेसेएक धमक ज्ञान से सन्देह नदीं हो सक्रता है । भाष्य करा आशय 


९५९६ ल्यायभष्ये- 


यह्‌ है कि-एक तो यह कि धर्म के ज्ञान से धमी में सन्देह नहीं बनता, क्यों 
कि धर्म ओर श्रमी भिन्न पदार्थ है । रूपके ज्ञान से स्पर्शं मँ कदापि संशय 
 नहींहो सकता है दूसरा यह्‌ है कि अवधारण (निश्चय) से अनवधरण (निश्चय 
रहित) रूप सन्देह कयोंकर उत्पन्न होगा ? क्योकि कारण श्मौर कार्य्य समान 
रूप होते हैँ इसलिये निश्चयषटप कारण से श्ननिश्चय रूप सन्देह नहो हो 
सकता है! रेसेदीदोमेंसे एक धमं के निश्चय से भी सन्देह नहीं बनता 
है, क्योकि उससे तो एक का निश्चय ही होता है ॥ १॥ 
विभरतिप्यव्यवस्याध्यवसायाच्च । २॥ 

न विग्रतिण्ततिप्ात्राद्भ्यवस्थामान्राद्वा संशयः कि तर्हि विप्रत्तिपत्तिमुपरुम- 
मानस्य संशय एवमभ्यवस्थायामपीति । श्रथवाऽस्त्थामेत्येके नास्त्यात्मरेटधपरे 
मन्यन्त इत्यु परडय्ः कथं संशयः स्यादिति । अ्रथोपरूड्धिरब्य स्थिता श्रनुपल- 
म्धिश्वाड्थवस्थितेतिविभागेनाध्यवसिते बंशयो नोपपद्यतदति ॥ २ ॥ 

भा०ः--केवल विप्रतिपत्ति (अनेक प्रकार का ज्ञान, शोर केवल अव्य- 
वस्था से संदेह नदीं हो सकता है, किन्तु विप्रतिपत्ति का जिसको ज्ञान 
हुश्मा उसीको सन्देह होगा । इसी प्रकार श्नव्यवस्था मं भी जानना चादिये। 
उदाहरण-जैसे, किसी २ का मतदहैकि आत्मादै, ओर किसी का मत है 
करि आत्मा नहीं है, इस प्रकार दो विरद कोटि ८ पन्त ) बोधक वाक्यां से 
संशय नहीं होता है ।॥ २॥ 

विप्रतिपत्तां च संप्रतिपत्तेः | ३ ॥ 

यांच विप्रतिपरक्ति भवान्‌ संशयहेतुं मन्यते सा संप्रतिपत्तिः साहि द्रोः 
प्रत्यनोकधमचिषया । तत्र यदि विप्रतिपत्तेः संशयः संप्र तपत्तेरेव संशय इति । 

मा०-जिस विप्रतिपत्ति ( पकर ही अधिक्ररणमें विरुद्ध अर्थो का 
कहना ) आ्राप सन्देह का कारण मानते है, वह विग्रतिपत्ति नहीं है, किन्तु 
संप्रतिपत्ति (निश्वय) हे, क्योकि वह दो के विसद्धवमं विषयक है । वँ जो 
विप्रतिपत्ति संशय कहोगे तो संप्रतिपत्तिसे भी सन्देह होना चाये । ३ ॥ 

अव्यवस्थात्मनि व्यवस्थितत्वाच्चाव्यवस्थायाः ॥४॥ 
न सशयः । यदि तावदियमभ्यवस्था श्रार्मन्येत्र रयवस्थिता व्थवस्थानादढप्र- 


[अ० सश्रा० १ सू० ३-द] संशयपूर्वपक्तनिरासः ॥ ५७ 
वस्था न अवतीत्यनुपपस्नः संशयः थ व्ववस्थाऽऽत्मनि न व्यवस्थिता एवमता- 
दात्म्या द्ह्यवस्था न भवतीति संशयाभाव इति । 

भा०- अव्यवस्था से सन्देह नहीं हो सकता है क्योंकि अव्यवस्था 
( स्थिति रहित ) आत्मा मेँ व्यवस्थित है । ओर व्यवस्थित होने से सन्देह 
हो नहीं सकता है, किसी विषय में स्थित्ति को व्यवस्थता कहते है ओर 
उससे जो विपरीत हो, वह अव्यवस्था कहलाती है | ४ ॥ 


तथात्यन्तसंशयस्तद्धमंसातस्योषपत्तेः ॥ ५॥ 

येन कल्पेन भवान्‌ समान धमोंपपत्तेः संशय इति मन्यते तेन खद्परत्यन्त- 
संशयः प्रपञ्यते साभानघर्मोपपत्ते नुच्छेदात्वंशयानुच्छेदः । न द्ययमतद्धमां धर्मो 
विष्टदयमाणो गृह्यतेसततंतुतद्धमा मवतीति। रस्य प्रत्िषेधप्रपञ्चस्य संक्षेपेणोद्धारः। 

भाः जिस कल्पना द्वारा आप समान धर्म के ज्ञान से संशय होना 
मानते है इससे अच्यन्त सन्देह हो जवेगा, क्योकि उन धर्मो की उपपत्ति 
सदा विद्यमान है । जैसे समान धर्मो की उपपत्ति से राप सन्देह मानते है 
उसी से अत्यन्त संशय की ्मापत्ति श्राजाती है । समान धमं की उपपत्ति 
का अभाव.न होने से सन्देह की निवृत्ति कभी न होगी ॥ ५ ॥ अव इन 
सब पूवं पत्ता का (दष) उत्तर कहते हैँ एवं संशय का सिद्धांत करते है । 

यथोक्ताध्यवसायादेव तद्धि शेष पेक्षात्‌ संशये नासंशयी 


नात्यन्तसंशयो वा ॥ & ॥ 

न संशयानुत्पत्तिः संशयानुच्छेद एव प्रसज्यते । कथ यत्ताचत्‌ समानध. 
ध्यवलायः संशयहेतुं न समानध्ेमात्रमिति एषमेतत्कस्मादेवं नोच्यते इति वि 
शेशपेश्चा इति वचनारिसिद्घेः । विशेषस्यपेश्षाऽऽाक्षा स चानुपरम्थमाने विशेषे 
समथा । न चोक्तं षमानधमपिक्ष इति मानें च धमे कथमाकांक्षा न भवेह यद्ययं 
प्रत्यक्षः स्थात्‌ । एतेन सामथ्यंन विज्ञायते समानधर्माध्यवखमयादिति | 

उपपत्तिवचनाद्रा । 

समानधर्मोपपत्तेरिस्युच्यते न चान्या सद्धावसंवेदनाद्रते समःनधर्मोपपत्ति- 
रस्ति । श्रु परम्यमानसद्धावो हि समानो धर्मोँऽबिद्यमानवद्धवतीति । विषय 


५८ स्यायभाष्ये- 


शढ्देन वा चिषयिणः प्र्ययस्य-स्धिानं यथा रोके धरूमेनाग्निश्जुमीयतदत्युक्त 
मदर नेनाप्निरलुमीयरद"त क्ञ्त कथः दषुः ह प्रूममथाग्निमजुभिनोति नादूष 
न च वाक्ये दशंनशब्देः शरूयते श्रलुजानात्ति च वाक्यस्याथ्रत्यायकत्वं तेन मन्या- 
महे विषयशब्देन विषयिणः प्रत्यद्रस्थाभिधानं बोद्धाऽनुजानात्येवमिहापि समान 
धमशब्देन  समानधर्माध्यवसायमाहेति यथोहित्वा समानमनयोधंमंमुपरमतद्ति 
धघ्म॑धर्िग्रहे संशयामाव इति एवंदर ्टविषयमेतत्‌ । यावहम्थों पूर्वमदाक्ष तयोः 
समानं धर्ममुपरमे विशेषं नोलमडूति कथं नु दिशेषं पश्येयं येनास्यत्तर मवधार- 
येयभिति । न देतत्‌ घमानधर्मोपरस्धौ धर्मधरमि्रहणमातरेण निवतंतदति । 
यच्चोक्तं नार्थान्तराध्यवसायादन्यत्र संशय इति यो द्य्थान्तराध्यवसायमान्नं संश- 
यषेतुस्रुपाददीत स एवं वाच्य इति } यत्पुनरेतत्कायंकारणयोः सारूप्याभावादित्ति 
कारणस्य भावाभावयोः कायस्य भावाभावौ कार्यकारणयोः सारूप्यम्‌ । वस्यो. 
त्पादाद्युल्प यते यस्य चानुत्पादाच्यन्नोत्पद्यते तत्कारणं कायंमितरदिव्येतत्वारूष्य- 
मस्ति च संशयकारणे संशये चैतदिति । शएसेनानेकध्माध्यवदायादिति प्रतिषेधः 
परिहत इति । यत्पुनरेतदुक्तं विप्र तिप रयव्यदस्थाष्यवस्ायाच्च न संशय इति । पृथ- 
कृश्रवादयोव्याहतमथंसुपलमे विशेषं च न जानामि नोपलभे येनान्यत्तरमवधारयेयं 
तत्कोऽत्र विशेष; स्यायेनेकतरमवधारयेयमिति संशयो विध्र तिपत्तिजनितोऽयन श- 
क्यौ विप्रतिपत्तिसंशयमात्रेणनिवत्त यितुमिति। एवमुप्रखञ्भ्यनुपरन्भ्याव्यवस्थाङ्खते 
संशयेवेदितव्यमिति। यत्पुनरेतद्विप्रतिपत्तो स प्रतिपत्तरिति विप्रतिपत्तिशब्दस्यार्थः। 
तदध्यवसायो रिशषपेक्चः संशयहेतुस्दस्य च समास्यान्तरंण न निवृत्तिः खमाने- 
ऽधिकररो व्याहता प्रवादो विप्रति पत्तिशब्दस्याथः तदध्यवसायो विकशेषापेश्च$ 
संशयहेतुं न चास्य समाख्यान्तरे योज्यमारे संशयहेतुत्वं निवत्ते तदिदमङ्कत 
बुद्धि संमोहनमिति । यल्मुनरभ्यब्स्थात्मनि ब्यवस्थितत्वाद्‌ञ्यवस्थाया इत्ति संशय- 
हेतोरर्थस्याप्रतिषेधाटव्यवम्ाभ्ग्रनुक्षान च नभित्तान्तरेण शञ्दान्तरकस्पना। ठया 
शडदान्तरकल्पना भ्यवम्था खनल्यु व्यवस्था न भवत्यव्यदस्थात्मनि व्यवस्थितत्वा- 
दिति । नानयोरूपरुभ््यनुपरच्ध्योः सद्सद्विषयतवं विशेषापेक्षः संशयहेतुनं भव- 
तीति प्रतिषिध्यते यावता चाग्यवस्थास्मनि व्यवस्थिता न.तावताऽइत्मानं जहाति 
"तावता ह्यनुज्ञाता व्यवस्था एवमियं क्रियमाणापि शब्दान्तरकल्पना नार्थान्तरं सो. 


|अ० २अा० १ सूु०७] ; संशयपूवषत्तनिशसः ५६ 
घधथतीति । यत्पुनस्तत्तथाऽत्यन्तसंशयः तदमसातस्योपपत्तेरिदि नायं समानधम. 
दिभ्य एव संशयः किं तर्हिं तद्धिषयाध्यवस्ायाहु विशेषस्षत्तिखहितादित्यतो नात्य- 
न्तक्षंशय इति । अरन्यतरथर्माध्यवसायाह्वा न सशय इति तन्न युक्तं विशेशपेक्षो 
विमशंः संशय ईति वचनात्‌ । विशेषश्वान्यतरधमों न तस्मित्नध्यवसीयमाने 
विशेषापेश्षा सम्भवतीति ॥ ६ ॥ 

भा०ः- बिशेष धर्म की आकांत्ता युक्तं अध्यवसाय ( निश्चय ) सेदही 
सन्देह मानने से सन्देह का भाव या अत्यन्त सन्देह नहीं हो सक्ता है, 
जसे दो पदार्थं मैने पहिले देखे थे, उनके अब तुस्य धमं॑देखता हः. विशेष 
धरम ज्ञात नहीं होता है, किस प्रकार विशेष धर्मं को जानु) जिस्सेदो मेँ से 
एक का निश्चय करूं । ओर यह सन्देह तुल्य धर्मो के ज्ञान रहते केवल 
धम ओर धर्मो के ज्ञान सेनिव्त्त नही हो सकता है इससे अनेक धर्मो के 
निश्चय से संशय नहीं होता है इसका उर दिया गया । ओर जो यह्‌ कहा 
था" कि दुसरे अर्थं के निश्चय से अन्य अर्थ में सन्देह नदीं हो सकता 
ह यह्‌ उस से कहना उचित है कि जो केवल भिन्न पदार्थं के निश्चय को 
सन्देह का कारण मानता दहो । जो यह्‌ कहा था किं "कायं करणकी 
तुर्य रूपता नहीं! यह्‌ कहना ठीक नहीं, क्योकि कायं एवं कारण कौ तुल्य 
रूपता यही है किं कारण के होनेसे काय का होना, तथा कारणके न होने 
से कार्य का न.होना। यह संशय के कारण - रौर उसके काय संशय मं 
विद्यमान दीह । ओर जो कहा था कि (विप्रतिपत्ति; की अन्यवस्था के निश्चय 
से सन्देह नदीं हो सकता है यह्‌ भी ठीक नहीं जैसे पक कहता है कि आ्ात्मा 
है' दूसरा कहता हैक ्रात्मा नदीं है + इन दो बातों से मध्यस्थ को सन्देहं 
होता है कि भिन्न २ बातों से परस्पर विरोधी अर्थं जान पड़ते हैँ ।. रौर 
विसेष धर्म जानता नहीं कि जिसके द्वारा दोमंसे एक का निश्चय करे। 
एकं वस्तु ये परस्पर विरोधी दो वादों का नाम.“ विप्रतिपत्ति हे । इसीप्रकार 
उपलम्धि आदि सन्देह मेँ भी समाधान सममः लेना चाहिये । रोर जो यहं 
दोष दिया था करि 'उस धर्म की सर्वदा उपपत्ति-( प्राति ) होने से अत्यन्त्‌ 
सन्देह होजावेगा । अर्थात्‌ सन्देह की निवृत्ति कदापि न होगी । यह कहना 


६० न्यायभाष्ये-- 
तव टीक होता, जब समान धर्म के निश्चय को सन्देह का कारण कहते है। 
जव हम विरोष धमं की मृति सहित समान धमं के अध्यवसाय ( निश्चय ) 
को सन्देह का कारण कहते है, इसके अनन्तर जब विशेष धर्मं का ज्ञान 
हो जावेगा, तवः सन्देह की निवृत्ति अवश्य ही होगी ॥ ६ ॥ 
यत्र संशयस्तत्रेवथुत्तरोच्रमसङ्गः । ७ ॥ 

यत्र यन्न संशयपविका परीक्षा शास्त्रे कथायां वा ततस्त्वं संशये परेण 
प्रतिषिद्धे समाधिर्वाय्या इति । अतः सवंपरीक्चान्यापित्वात्‌ प्रथमं . संशयः परी- 
क्षित हति । श्रथ परमाणपरीक्षः ॥ ७ ॥ 

भाग जहां २ शास्त्रया वाद (अ० १ श्मा० १ सु० १) में सन्देह 
करके परीन्ता करियी जावे वहं २ यदि कोई सन्देह का निषेध करे, तो 
उसका इसीप्रकार समाधान ( खण्डन का उत्तर ) करना चाहिये; अतएव 
संशय की परीन्ता पदिले कियी गयी कि सब परीच्लाच्मों में यह उपयोगी 
है ॥ ७ ॥। अव प्रमाण की परीत्ता कियी जाती है-- 


परयक्षादीनामपामाण्यं त्रेकारयासिद्ध ¦ ॥ ८ । 

प्रत्यक्षादीनां प्रमाणत्वं नास्ति त्रैकाल्यासिद्धेः पूर्दापरसहभावानुपपत्तेरि 
ति । अरस्य सामान्यवचनस्याथवमागः ॥ ८ ॥ 

भा०-प्रत्यक्त रादि (१।१।३) प्रमाण नदीं हो सकते हैँ तीन काल में 
( भूत, भविष्यत्‌, वर्तमान ) सिद्ध न होने से । अर्थात्‌ पिले, पीये, ओर 
साथ में इन ( प्रत्यत्तादि ) की असिद्धि होने से । यह साधारण बचन है, 
इसके अर्थ की विवेचना आगे सूरो मेँ कियी गयी है ॥ ८ ॥ 

पूवं हि ममाणसिद्धा नन्दिया्थसननिकर्षासत्यक्षोतपत्तिः ॥९॥ 

गन्वादिविषयं ज्ञानं प्रत्यन्ञं तथदि परव पश्चाद्रन्धादीनां सिद्धिः नेद्‌ गन्धा- 
दिसन्निकषादुत्पद्यतं इति ॥ ९ ॥ 

भा०ः--गन्ध आदि विषयक ज्ञान प्रत्यत्तहै, यदि एेसा मानो किं वेह 
पदिले ही से है, तो गन्ध श्रादि विषयों कौ सिद्धि पी सेहोतौ है, तो इन्द्रिय 
छोर अर्थ के संयोग से प्रत्यक्तकी उपपत्तिनदीहई,जेसापूर्व(१।१।४)कदहा है ।६॥ 


[अ० २ शरा० १ सू ७-१९१] प्रामारयाक्तेपः ॥ ६१ 


पश्चातसिद्धो न प्रमाणेभ्यः प्रमेयसिद्धिः ॥ १० ॥ 
श्रसति प्रमाणे केन प्रमीयमाणोऽथः प्रमेयः स्यात्‌ प्रमाणेन शद्ध प्रमीयमा- 
शोथः प्रमेयमित्येतस्सिध्यति ॥ १०॥ । 
भा०ः-ओ्मोर यदि प्रत्यत्तश्यादि की सिद्धि पील से मानोगे तो प्रमाणं 
से प्रमेय की सिद्धि नहीं होगी । क्योकि प्रमाणतसे सिद्ध्म्थश्रमेय'होताहै१० 
युगपत्सिद्धोमर्यथंनियततवात्‌क्रमव्त्तित्वामावोबुद्धीनाम्‌ ॥११॥ 
यदि प्रमां प्रमेयं च युगपद्धवतः एवमपि गन्धादिष्विन्द्ियाथंषु ज्ञानानि 
प्रत्यथनियतानि युगपत्सम्भवन्तीति ज्ञानानां प्रव्यर्थनियतत्वात्‌ करमकृत्तित्वाभावः। 
या इमा द्यः करमेणार्थेषु वत्तन्ते तासां करमवृत्तित्वं न सम्म रतीति ष्याघातश्च युग- 
पज्‌ ज्ञानानुत्प्तिमंनसो लिङ्गमिति । एतावाश्चप्रमाणप्रमेययो; सद्ध।वविषयः स 
चानुपपन्न दति तस्माल्पव्यक्षा दीनां प्रमाणत्वं न सस्मवतीतिश्रस्य समाधिः । 


& उपलब्धिहेतोरुपलब्िविषयस्य चायस्य ॒पुवांपरसदहमावा- 
नियमाद्यथादशनं विभागवचनम्‌ । 
क्व चिदुपरुन्धिहेतुः एवं पश्चादुपरु"ख्धविषयः । यथाऽऽदित्यस्य भरकाशः 
उत्पद्यमानानां कव ॒चि्पवेसुपरडिषविष्यः पश्च दुपरुच्विहेतु; यथावस्थितानां 
भ्रदीपः । क्व चिदुपरब्िहेवुरूपरूट्धिविषयश्च सह भवतः यथा प्रूमेनागने्रंहश- 
मिति । उपरुड्धिहेतुश्च प्रमाणं प्रमेयं तूषरूच्धि विश्य: । एवं प्रमाणपरमेययोः । 
एवापरखष्भावेऽनियते यथाऽथों द्रूश्यते तथा पिभञ्य चचनीय इतति । तत्रेका- 
न्तेन प्रतिषेध) नुपपत्ति 1 सामान्येन ख्यं विभञ्य प्रतिषे उक्त इति । 
*# समारुयाहेतोस्त्रेकास्ययोगात्तथाभूता समास्या । 
धत्पुनरिदं पश्चातिसिद्धे च खति प्रमखे प्रमेयं न विध्यति प्रमाणेन प्रमौीय- 
भासोऽ्थः प्रमेयमिति विक्षायतदति प्रमाखमिष्येतस्याः समार्याया उपरम्धिहे- 
हुस्वं निमित्तं तस्थ त्रे काड्ययोगः । उपरुन्धिमकादीदुपरभ्धिं करोति ऽपरूष्िं 
करिष्यतीति समाख्याहेवोस्प्रकादप्रयोगात्‌ समास्या तथायूता । प्रमितोऽनेनार्थः 
प्रमीयते प्रमास्यतदइति प्रपाणम्‌ ; प्रभितप्रमी यते प्रमस्यते इतति च प्रमेयम्‌ | पुवं घेति 
भविष्यत्यस्मिर्‌ हेतुत उपकन्धिः। प्रमास्यतेऽ रमथःप्रमेयमिदसित्येतत्स्वभवतीति। 


६२ न्यायभाष्ये- 


त्रेकाल्यानभ्यनुङ्ञाने च व्यवहारानुपत्तिः । 

यश्चैवं नाम्बनुजानीयात्तस्य पाचकमानय्‌ पक्ष्यति रावकमानय रूविष्यतीति 
भ्यवहारे नोपपद्तइति। प्रत्यक्षादीनाम प्रामाण्यं तरकाख्यासिद्‌धेरित्येवमादिवाक्य 
प्राणप्रतिषेध्याः । तत्रायं प्रष्टव्यः श्रथानेनं प्रतिषेधेन भवता कि क्रियतहति ! # 
सम्भवो निवर्य॑ते अथालम्भवो ज्षाप्यतइति । तथदि सम्भवो निवर्त्यते सति 
सम्भवे प्रत्यक्षादीनां प्रतिषेषानुपपत्तिः । ्रथासम्भवो ज्ञाप्यते पमाणरक्चण श्राप 
सतहि प्रतिषेधः प्रमाणासम्भवस्योपरुन्धिहेतुरवादिति । किचातः ॥ ११ ॥ 

भाग--यदि कहो क्रि प्रमाण' नौर श्रमेयः की सिद्धि एक साथ होती 
हैतोज्ञानोंकेजो क्रम से अर्थे प्रवृत्ति होनेका नियमहै (जैसाकि. 
स्म०१अ्रा० १सूु०१६ मं मन कालिङ्ग कटा है) उसका खण्डन हो जवेगा; 
प्रतएव प्रत्यन्त आदि प्रमाणो का प्रमाणदहोना सिद्ध नहीं होता है! इन शंका- 
राका समाधान । ज्ञान का कारण ओर ज्ञान का विषय, इन दोनों का 
र्व, पर ओर साथ होने का नियम नही -है; अतएव जैसा जहां देखने मे 
प्राता है वेसा विभाग क्रिया जाता है । कदी ज्ञान का कारण पहिले ओर पीले 
ज्ञान का विषयः जेसे सुं का प्रकाश उत्पन्न होने वाले पदार्थो से प्रथमं 
होता है । कदीं ज्ञान का विषय पहिले रोर उसका कारण पी होता है; उदा- 
हरण जेसे पहिले से र्खे हष पठार्थो का दीप (प्रकाशक) हयोता है । आर 
कहीं ञान का कारण ओर उसके विषय साथ ही रहते है जैसे धूमके दै 
खने से अग्निकाज्ञान होता है । इससे सिद्ध हु्रा कि जो ज्ञानका कारण 
हे बह श्रमाण' एवं जो ज्ञान का विषय है, वह्‌ ' प्रमेय ' कहाता है । इस 
प्रकार प्रमाण एवं प्रमेय का प्रथम, पीले शरोर साथ होना अनियत है, अत- 
एव जहां जसा सम्भव हो, वहां उस प्रकार विभाग कर कहना उचित है।।११॥ 


तरकाल्यासिदटूधः परतिषेधानुपपत्तिः | १२ 
शरस्य तु विभागः प्रवं हि प्रतिषेधसिद्धावसति प्रतिषेध्ये छि प्रतिषिध्यते 


पश्चात्िद्धौ प्र्िषेध्यासिद्धिः प्रतिषेधामावादिति युगपत्विद्धौ प्रतिषध्य सिद्धव- 
भ्यनुक्ञानादनथंकः प्रतिषेध इति । प्रतिषेधलक्चणे च वाक्येऽनु पपद्यमाने सिद्ध 
प्रत्यक्षादीनां प्रमाणत्वमिति ॥ १२ ॥ 


[०२ अ्मा० १० १२- १७] प्रामारयसमर्थनम्‌ ॥ ६३ 


भा०ः--तीन काल मे असिद्ध होनेसे प्रतिप की सिद्धि नदींहो 
सक्रती है । यदि पहिले प्रतिदध की उपपत्ति कल्ये, ती प्रत्तिप्रध योम्य विषय 
( दृष्‌ देने योग्य ) न रहने सै किस का निषेध होगा १ यदि पश्चात्‌ सिद्धि 
मानी जवे, तो प्रतिषेध क श्रभाव से प्रतिपधयोग्य वस्तु की सिद्धिन होगी । 
प्रर यदि एक साथ सिद्धि मानी जवे, तो प्रतिपेध योग्य की उपपत्ति मान 
लेने से निपेष व्यर्थ ह्या । प्रतिपेध लक्षण वाक्यके सिद्ध नहोनेसे 
प्रत्यत्त शादि प्रमाणो का प्रमाणच्व सिद्ध हृश्या ॥ १२॥ 

सवपरमाणभरंतिषेधाच प्ररिषेधानुषपत्तिः ॥ १३ ॥ 

स्थे घरेक\स्थासिदुधेरित्यस्य हेतोथ्यदाहरणसुपादीदते हेत्वथस्य साधकत्वं 
ष्टान्ते दर्शयितभ्यमिति । न च तेर प्रव्यक्षादीनाभप्रामाण्यम्‌ । श्रय प्रस्यक्षा- 
दीनामप्रामारुयम्ुपादीयमानमप्युदाहरणं नार्थ साधयिष्यतीति । सोयं सम्प्रा. 
णोभ्यांहतो हेतुरहेतुः सिद्धान्तमभ्युपेत्य तद्िरोधी विरुद्ध इति । वाक्यार्थो ह्यस्य 
सिद्धान्त । स च वाक्यार्थः प्रत्यश्चादीनि नाथः साधयन्तीति इदं चावयवाना- 
सुपरादानम्थंस्प साधनायेत्ति । अथ नोपादीयते श्रप्रदरित हेत्वथंस्यदरषटान्तेन 
साधकत्वमिति निषेधो. नोपश्दयते हेतुत्वासिद्‌ घेरिति ॥ १३॥ 

 भाग्- ओर सब प्रमाणो के खरडन करने से निपेध नहीं हो सकता 
हैश्र्थात्‌ जब सब प्रमाणो का निपेध हयो चुका, तव प्रतिषेध करने मेँ प्रमाण 
कहां से अवेगा ? । शौर प्रमाणाभाव से तुम्हारा प्रतिपेध भी नहीं सिद्ध 
होगा । ओर प्रमाण के बिना कोई बात सिद्ध नहीं हो सकती है; इसलिये 
सब प्रमाणो का निषेध नहीं हो सकता-॥ १३ ॥। 
तल्मामाण्ये वा न सवधमाणविप्रतिषेधः ।। १४ ॥ 

प्रतिषेधरुक्चणे स्ववाक्ये तेकामवयवाश्रिततानां प्रत्यक्षादीनामप्रामास्येऽ्यनु- 
ज्ञायमाने परवाकयेऽष्प्रवयवाध्ितानां प्रामास्यं प्र सज्यते श्रदिशेषादिति । एवं च 
न सवांणि प्रमाणानि प्रतिषिधन्तइति । विग्र्तिपेव इति वीत्ययञुपसर्गः सम्प्र 
तिपद्यथे न उ्ाघातेऽथाभारादिति ॥ १४ ॥ 

भा०--यदि प्रतिपेध मं प्रमाया मानोगे, तो स्व प्रमाणां का प्रतिपेध 
नहीं हो सकता; आशय यह है कि जो प्रव्यत्तादि प्रमाणो का श्चप्रमारय 


६४ स्यायभष्ये- 


होना प्रामारय मान लिया जवे, तो प्रतिषेध कना सङ्गत है। सूत्र में 
प्रतिषेध के स्थान मे जो "विप्रतिषेध! कहा है-यह “वि! (उपसग) सम्परति- 
प्ति ८ श्चच्छी प्रकार जानने के ) लिये है, व्याघात के लियेनहीं । १४॥ 
त्ैकाल्यापतिषेधश्च शब्दादातोदधसिद्धिवत्तस्सिद्धेः । १५॥ 

दिमर्थं पुनरिदमुच्यते पो ्तनिबरधनार्भम्‌ । यत्ताव्पुवोक्तसुपरुच्धिहेतो- 
रपर्धिदिषयस्य चार्थस्य पर्वापरसवभावानियमाद्‌ यथादशंमं विसागवश्च- 
नमिति तदितःससुरंथानं यथा. विज्ञायेत । श्रनियमद्र्शे सट्दयद्धषिर्नियमेम 
प्रतिषेधं प्रस्याचश् मरैकाख्यस्य चायुक्त प्रतिषेध इति । तक्नेका [वधासुदाहरति 
शब्दादावोद्यसिद्धि वदिति । यथा पश्चात्सिद्धे न शब्देन एर्वसिद्रमातोधमयुमीयते 
साध्यं चातो्ं साधनं च शब्द । अन्तरहिते इयातोधे स्वनतोऽलुमानं भवतीति । 
वीस वाते वेशुः परथते इति स्वनवि शेषेण श्नातोधविशेषं प्रिपते । तथा एवं 
सिदधसुपरून्धिविषयं पश्चात्सि्धं मोपरून्धिहेतुन प्रतिपद्यते इति । निदशंनाथंल्वा- 
चास्य शेषयोविधयोयंथोक्तयुदाहरणं वेदितस्यमिति । करमात्पुनरि् तन्नोख्यते 
ए्वोक्तसुपपा्तदति । सवंथा तावदयमथः प्रकाशयितम्यः स इह वा प्रकाश्येत 
तत्र वा न कशचिद्धिरोष इति । प्रमां प्रमेयमिति च लमाख्या समावेशेन दत॑ते 
समारूयानिभित्तवरात्‌ । समाल्यानिमित्तं तूपरूट्धिसाधनं प्रमाणम्‌ । उषछ{्ध- 
विषयश्च प्रमेयमिति । यदाचोपर्धिविषयः कस्य चिदुपलन्धिसाधनंमवति हदा 
प्रमासं प्रमेयमिति चैकोऽरथोऽभिभीयते। अस्याथस्यावचोत नाथंमिदसुच्यते ॥१५॥ 

भा०्-तीन काल का निषेध नहीं हो सकता, जेसे शब्द्‌ के सुनने से 
वाद्य की सिद्धि होती है । अर्थात्‌ शब्द्‌ के सुनने से पहिले से सिद्ध बाजे 
का ज्ञान होता ह । यहां वाजा साध्य ओर शब्द्‌ ( अरावा ) साधन है । 
लपे हृषए वीना, वांसुरी आदि वाजो के शब्द से अनुमान होता है कि बीना, 
नारी रादि वजाये जते दै । तातप्य यह दै कि प्रमाण ओर प्रमेय का 
समकाल होने का कुहन नियम नहीं है । कदी प्रमाण पिले, कहीं पीले ओग 
कहीं साथ ही रहते है ।१५॥ 

पेया च तुलापामास्यवत्‌ ॥१६॥ 
गङत्वपरिमाण ज्ञानसाधनं तुरा प्रमाणं ज्ञानविषयो धु्व्‌भ्यं सुवरणदि प्रमेयम्‌ 


[अ०२ श्रा० १स्‌० १६] प्रामारयसमर्थनम्‌ ॥ ६५ 


यदा सुवर्णदिना तुखान्तरं ध्यवस्थः प्यते तदा तुरखान्तरप्रतिपत्ता सुवणंदि 
प्रमाणं तुरान्तर प्ररेयिति । एवमनवयवेन तन्त्राथं उदिष्टो वेदितव्यः | श्रात्मा 
ताददूपरब्धिविषयत्वात्‌ प्रमेये परिपडितः ¦ उपलब्धौ स्वातन्ब्यात प्रमाता । बु- 
द्विरारुन्ि पाधनष्रात्‌ प्रमाणम्‌ उपन्धिविषयत्वात्‌ प्रमेयम्‌ उभयाभावात्‌ प्रमितिः 
एवमथंविशेवेप्माख्पास मावेशो योज्य । तथा च कारकशष्दा निमित्तवशातु 
समवेशेन वर्सन्तहति । वृक्षस्तिष्ठतीति स्वहिथतौ सातन्न्यात्कता । वृक्ष पश्य- 
तीति दशनेन प्चमिष्यमाणतमत्वात्‌ कमं । व्रृक्षेण चन्दर मसं्ाप्रयतीति ज्ञापकस्य 
साघकतमत्वात्‌ करणम्‌ । वृक्षायोदकमासिञ्चतीति भ्रासिच्यमानेनोदकेन बक्षम- 
भिप्रेतीति सप्र दानम्‌। रक्षास्पणे पततीति धरषमपाचेऽपादानमित्थप) दानम्‌ । वृक्षे 
व प्रति सन्तीध्यःघरोऽधिङरणमिद्यधिकरणम्‌ । एवं च सति न दरर्यमात्र कारकं 
न दिया मां किं तहिं क्रियासःधन क्रियाविशेषयुक्त कारकम्‌ । यत्करियासाधनं 
स्वतन्त्रः स कर्ता न दश्यमानं न क्रियामा्ं क्रियया व्याप्तुमिष्यमाणतमं कमं 
न दर्यमात्रं न क्रिधामानत्रम्‌ । एवं साधकतमादिष््रपि ॥ एवं च करकान्पाख्यानं 
यर्थैव उपपत्तित एवं रक्षणतः कारकान्वाद्यानमपि न दव्यमात्रेख न क्ियया वा 
कि तदहि च्ियासाधने क्ियादिशेषयुक्तदति। कारकशब्दश्चायं प्रमाणं प्रमेयमिति 
स च कारक्थरमं न हातुपहति । श्रशिति भो कारकशब्दानां निमिरवशात्‌ समा, 
वेशः । प्रर्यक्चादीनि च प्रमाणानि रपरन्धिहेतुर्वात्‌ प्रमेयं चोपरुन्धिविषयतवात्‌। 
संवेद्यानि प्रत्यक्चादीनि व्रत्यक्षेणोपरूमे अनुमानेनोपलसे उपमानेनोपरमे श्रागसे- 
नोपलमे प्रत्यक्षं मे ज्ञानमानुमानिकंमेज्ञानमोपमानिकमे क्तानमागभमिकमे ज्लान- 
मिति विकशेपरा गृह्यन्ते शक्षणतश्च ज्ञःप्यमानानि ज्ञायन्ते विशेषेणन्दियार्थसन्नि. 
क््रत्पन्नं ज्ञानमिव्येवमादिना सेथसमुषलब्िः प्र्यक्षादिविषया कि प्रमाखन्तर- 
तोऽधान्तरेण प्रमाखन्तरमप्राघनेति । कथात्र विशेषः ॥१६॥' 
भा०ः- जिससे गुता ( भारीपन ) का ज्ञान ( तौल, वजन ) हो, उसे 
तुना' ( तगज्‌ ) कहते हैँ । यहां तुला परमाण है शनोर गुरुद्रन्य सोना आदि 
प्रमेय ज्ञान का विषय है । दोनों धर्म्म युक्तं होने से तुना प्रमाण शनौ प्रमेय 
-मीकहीजा जाती दै; सुवं आरि द्रव्यो का भार उससे जाना जाता ह 
इसलिये प्रमागा आग जवे उसी ( तराजू ) का तौल दूसरी ( तराजू आदि 


६६ न्यायभष्ये- 


श्मन्य तला ) वस्त॒ से मालूम किया जावे तब वही प्रमेय हो सकती.है ! 
श्रात्मा, ज्ञान क चिषिय होने से प्रमेयो मे पदा गया छर जानने में स्वतन्त्र 
होने से त्रमाता' भी कहाता है । इसी प्रकार बुद्धिज्ञान काकारण हनेसे 
प्रमाण मौर ज्ञान का विषय होने से प्रमेय भी हो सकती है अर्थात्‌ एक दी 
पदार्थ प्रमाण तथा प्रमेय धम सेद से हो सक्ता है। इसी प्रकार कारक शब्द 
निमित्त बतः ( जहां जैसा र्थं होता ) समावेश ( एक साथ रहना ) रहते 
है । जेसे चरन्त ठहरा है" इस वाक्य में पनी स्थिति मेँ स्वतंत्र होनेसे वृत्तः 
कर्ताकारक है । ध्वृत्त को देखत है' इस वाक्य सेँ-कर्ता को त्यन्त इष्ट होने 
से वृत्त कमं कारक है । धृ्त द्वारा चन्द्रमा को देखता है' इस वाक्य मेँ द्रष्टा 
(देखने बाला) को देखने मे "वत्त" साधक नाम होने से करण कारक हे । बचत 
के लिये जल सीचता है' इस वाक्य में वत्त सम्प्रदान कारक है । श्वत्त से 
पत्ता गिरता 2ै' इस वाक्य में वृत्त ्रपादान कारक है । एक ही वृत्त उपरोक्त 
निमित्त मेद्‌ से भिन्न २ कागकहृच्याहै। इसी प्रकार ज्ञान का साधन हीने 
से प्रत्यत्तादि प्रमाण, ओर ज्ञान के विषय होने से प्रमेय होते है । ओरप्रव्यत्त 
श्रादि को इसी प्रकार जानना चाहिये चाहिये; जैसे भ प्रत्यन्त से जानता 
ह, मै अनुमान से जानना ह, उपमान से जानता, '्रागम से जानता | 
` मेरा ज्ञान प्रत्यत्त है, मेरा ज्ञान श्नुमानिक है, मेरा ज्ञान ओरौपमानिक है, 
मेरा ज्ञान. ागभिक है इत्यादि प्रकार ज्ञान विशेष किये जाते है, ओग लच्तेण 
से भी जतलाने से जान जाते है । जेसे इन्द्रिय ओर र्थं के संयोग से उत्पन्न 
ज्ञान इत्यादि ( अ० १ आआ० १ सू० ४) १६॥ 
पपाणतः सिद्ध : प्रमाणानां प्रमाणान्तरसिद्धिप्रसङ्ः ॥ १७॥ 

यदि प्रस्थक्षाद्‌ानिप्रमाणनोपलभ्यन्ते यन प्रमाखेनापरभ्यन्ते तत्प्रमाणान्तर- 
मस्तीति प्रमाखन्तरसद्धावः प्र कञ्यतद्‌ति नवस्थामाह तस्याध्व्रन्येन तदयाप्य- 
न्येनेति । चानवस्था शकग्रानुज्ञातुमनुपपरःरिं्ति। भ्रस्तु तर्हिं प्रमाणान्तरमन्त- 
रेण निऽसाधनेति ॥ १७ ॥ 

भा०ः-यदि प्रमा द्वारा प्रत्यत्तादि प्रमाणो की सिद्धि मानोगे) तो दूसरे 
प्रमाणो की सिद्धि मानने पडेगी । अर्थात्‌ अनवस्था दोष श्माजवेगा जेसे 


[अ०२श्मा० १सू० १७-१६] प्रामारयप्रमेयत्वसमावेशः ॥ ६७ 


कोई पूरे करि '्रत्यक्तादि प्रमाणो की सिद्धि यदि अन्य प्रमाणो से हुई तो 
उन प्रमाणो की सिद्धि किससे हई उसकी सिद्धि. दूसरे से हई, तो उसकी सिद्धि 
किससे? इसी प्रकार कहते २ अन्त न पाञ्मोगे ॥ १५ ॥ 
तद्विनिव्रत्तष पमाणसिद्धिवतपमेयसिद्धिः ॥१८॥। 

यदि प्ररशक्षच्युपरब्धो प्रमाणान्तरं निवतंते अात्मेतयुपन्धावपि प्रमाणा- 
न्तरं निवतस्यरयविशेषात्‌ । एवं च सर्वप्रमाणंविरोप इत्यत श्राह ॥ १८॥ 

भाट--यदि प्रत्यत्तादि प्रमाणो के ज्ञान के लिये अन्य प्रमाण न मानोगे' 
तो श्मात्माके ज्ञान के लिये भी प्रमाण मानने की आवश्यकता न रहेगी । 
दूसरे प्रमाण की सिद्धि की नाई प्रपेयकी मी सिद्धि हो जायेगी।इस प्रकार 
सब प्रमाणो का लोप हो जवेगा इसका समधान यह है कि ॥ १८ ॥ 

न प्रदीपपकाशसिद्धिवत्तत्पिसद्ध ; ॥ १९ ॥ 

यथ। प्रदीपप्रकाशः प्रस्यक्षाङ्ग-वात्‌ दरश्यदशने प्रमाणं सच प्रन्यक्चान्तरेण 
चक्षुषः सल्निकषेण गद्यते 1 प्र रीपमवाभावयोद्‌'शनस्य तथाभावाद्‌ शंनहेतुगनु 
मीयते तमसि प्रदीप्ुषाददीथा हइत्याप्वोपदेशेनापि प्रततिपचते । एवं. प्रतक्षादीनां 
यथ।दशेनं प्रत्यक्षादिभिरेवोपरुन्धिः । इन्दियाणि तावत्‌ स्वदिषप्रहशेनैवानु- 
मीयन्ते श्रथाः प्रत्यक्षनो गृह्यन्ते इन्दिय थ जनिग्करषास्तवावरणंन लिङ्गनानुमीय- 
न्ते इन्द्रियाय क्तन्नि कषोंत्पन्नं ज्ञानमात्ममनसो; संमोगतिशेषादात्मसमवायाश्च 
सुखादिवदुगृह्यते एव प्रभाणविशेभो धिमञ्य वचनीयः । यथा च दशय: सन्‌ प्रदी. 
पप्रकाशो द्र श्यान्तराणं दशंनहेतुरिदि दरश्यदशंनग्यवध्थां लभते एवं प्रमेयं परिक 
्िदर्थजातसुपरुब्धिहेतुटवातुप्रमाखप्र ्रेयन्यवस्थाकमते,सेय प्रस्षक्षादिभिरेवप्रस्य- 
्षादीनां यथाद्‌शंनमुपरुन्धिनं प्र पन्तरतो न च प्रमाणमन्तरेख नि साधनेति ॥ 

तेनैव तस्या्रहणमिति चेद्‌ नाथंमेदस्य लक्षणसामान्यात्‌ । 

प्रत्यक्षादीनां प्रः्वक्षादिभिरेवभरह णमित्ययुक्तम्‌ अन्येन द्यन्वस्य प्रहणटशमितिं 
नाथमेदृस्यलक्षण त्रामान्यात्‌। प्रत्यश्चलक्षण नाने संगृह तस्तत्रङेनचित्कस्य चि- 
दुभहणमित्यदोष.ए्वमनुमानादिष्वपी ति यथोदुखतेनोदकेन।शयस्थध्यप्रहणभमति॥ 

# ज्ञातमनसोश्च दशनात्‌ । 
धद सुखो रहं दुःखी चेति तेवैव ज्ञात्रा त्येव प्रहणे दूश्यते । युगष्ज 


६८ ` स्यायभाष्ये- 


जानालुत्पत्तिभनसो लिङ्गमिति च तेर्मैव सनलता तस्येवानुमानं दश्यते ज्ञ तुज 
यष्य्‌ चाभेदो प्रहणस्य्‌ माहरूष्य चेद इति ॥ 
# निमित्तमेदोभ्चेति चेत्‌ समानम्‌ । 

न निमित्तान्तरेण विना क्ताताऽऽश्मानं जानीते न च निभित्तार्तरेण विना 
म॑नसा मनो गृह्यतदूति समानमेतत्‌ प्रत्यक्षादिभिः । प्रस्यक्षादीनां प्रदणमित्य- 
ताप्य्थमेदो न गुद्यतदइति । 

# प्रत्यक्षादीनां चाविषयस्यानुपपत्तेः । 

यदि स्थात रि विद्थजातं प्रवयक्षादीनामविषयः यत्प्रत्यक्षादिभिनं शकं 
अरहीतुं तस्य ग्रहणाय प्रमाखन्तरस्ुपादीयेत तत्त॒ न शक्यं केन चिदुपपादयितु- 
मिति प्रत्यक्षादीनां यथादशनमेवेदं सच्चासच्च सवं विषयं इति । 

केचित दूशन्तमपरिगुहीतं हेतुना विशे हितुमन्तरेण साध्यमाधनायो.- 
पाददते यथा प्रदीपप्रराराः प्रदीपास्तःप्ररशमन्तरेण गृह्यते तथा प्रमःणानि 
प्रमाणान्तरमन्तरेण गृह्यन्तहति स चायम्‌ । 

® क्व चिन्निवरत्तिदशेनादनिवरत्ति दशंनाच्च क्व चिद्रनेकान्तः | 
यथाऽयं प्रदङ्गे नि्त्तिद शनात्‌ प्रमाणसाध्रनायोषादीयते एवं प्रमेयलाघ- 
नायाप्युपादेयोऽविकेषहेतुत्वात्‌ । यथा स्थाल्यादिरूपवहरे प्रदीपप्रकाशः प्रमेय 
साघनायोगदीयते एवं प्रमाणस।धनाय'प्युपादेयः विकेश्हेतभावात्सोयं विशेष- 
हेतुपरिपरहमस्तरेण दर्टान्त एकस्मिन्पक्षे उपादेयो न प्रतिपक्षहइत्यनेकान्तः । 
एकस्मिंश्च पयो द्रष्टान्त इत्यनेक्ान्तो विशेषहेत्वभावादितति । 

ॐ विद्चेषरेतुपरिग्रहे सति उपसंहायभ्यनुज्ञानादपतिषेधः । 

विश्चेषहेतुपरगृहीवस्तु दृष्टान्त एकस्मिन्पदो उपष्ं हेयमाणो न शक्य) 
ज्ञातुम्‌ । एवं च सत्यनेकान्त इत्ययं प्रतिषेधो न भवति | | 

% प्रत्यक्षादीनां प्रस्यक्षादिभिसूपलन्धावनवस्थेति चेन्न संवि- 


द्विषयनिपित्तानाम्‌ उपलब्ध्या व्यवहारापपत्तः | 
प्रत्यक्ष्णःथसु गलमे श्रनुमानेनाथमुपरमे इनि प्रत्यक्षं मे क्तानमानु मानिकं 


मे ज्ञानमर्मिचू मे क्ञःनमिति संविद्य संदिक्निमितं चोपखयमानस्य॒ धम 


[श्र०२श्रा० १सू० १६] प्रामारयप्रमेयत्वस्मायेशः ॥ ६६ 


्ूसुखापव्गंप्रयोजनस्ततपरत्यनोकपरिव्ज नप्रय जकश्वञ्यग्हार उपपचते सोर्यताव 
त्यत्र निवत्ते न॒ चास्ति भ्यवहारान्तरमनवस्थ छाघनीयं येन प्रयुक्तो ऽनवस्था 
सु गददीवेनत । सामान्येन प्रमाखानि परीक्ष्य विटेषेण परीक्ष्यन्ते तत्र ॥१९॥ 
मा०ः-जैसे दीप का प्रकाशा प्रव्यक्त अङ्ग होने से दृश्य पदाथं के दर्शन 
म प्रमाण होता है ओर बह नेत्रके न्य अङ्ग से प्रहरण किया जाता है । जो 
पदार्थ रात्रि को अन्धकार मे सकला रहता है धदीप के होने मेँ उसका होना 
ञमोरप्रदीपकेनहोनेमे उसका अदृशन होताहै। प्रदीपके भावस 
दर्शन का होने से, प्रदीप, दर्शन का कारण श्नुमान क्रिया जाता है।. 
इसी प्रकार बोध के अनुसार प्रत्यन्त शादि द्वी से प्रत्यच्तादिकों का ज्ञान 
होता है । इन्द्रियां अपने २ विषयों को अहण करती हैँ उस विषय प्रदण 
करने ही से उनका होना श्लुमान करिया जाता है । पदार्थं प्रत्यत्त द्वारा 
ग्रहणा किये जति ह । इन्द्रिय ओर पदार्थौ का संयोग आ्रावरण--चिन्द सं 
अनुमान किया जाता है । इन्द्रिय ओर्‌ पदाथ के संयोग से उत्पत ज्ञान 
सुख आदि के समान आत्मा ओर मन के संयोग विशेष से त्मा के सम 
वाय ( एक प्रकार का नित्य सम्बन्ध ) सै प्रदण करिया जता दै । इसप्रकार 
प्रमाण विशेष को विभाग करके कहना ऋहिये। जेसे दीपका प्रकाश 
स्वयं दर्शन योग्य होकर, अन्य दृश्य पदार्थो केदर्थन का हेतु होनेसे 
दृश्य ओर दर्शन का देतु होने से प्रमाण भी दो सकता है । अर्थात्‌ एकही 
वस्तु प्रमाण ओर प्रमेय के नाम से अवस्था मेद्‌ से व्यवहृत हो सकती है । 
इससे सिद्ध हुश्रा कि प्रव्यत्तादिकों की सिद्धि प्रत्यत्तादि प्रमाणो से होती 
हैनकि दूसरे प्रमाणो स ओरन बिनप्रमाण ही का यह्‌ सिद्धान्त है। 
श्मगर यह्‌ कहो किं प्रत्यन्न ही द्रागा प्रत्यत्त का ग्रहण होता है, तो इसमे 
म्राहक, ग्रहण, ब्राञ्च भद नदीं रहते है, तो इस का ऽतर यह है कि अर्थ भेद 
लन्तया सामान्य से मेद्‌ होता है । फिर यह्‌ कहो कि अन्य से अन्य का 
परहणदहोता दै, यह वरस्यत्ते सिद्धि है) परन्तु त्यन्त तो अन्य पदार्थ नही हैः 
तौ यह्‌ ठीक नहीं । प्रत्यन्तं के ल्तर द्राग्‌ अनेक पदार्थ का संग्रह होता है 
उनमें से किसी से किसी का ्रहणहोना निर्दोष है । इसी प्रकार अनुमा- 


$० न्यायभाष्ये- 


नादि मे मो जानना । जैसे करूप से निकाले हुये जल द्वारा कूपस्थ जल का 
ज्ञान होता है इसी प्रकार ज्ञाता ओर मन का अनुमान होता है । अर्थात्‌ में 
सुखी; मे दुःखी, इत्यादि उसी ज्ञातता द्वाग उसी का ग्रहण होता है । एक 
साथ अनेक ज्ञानं का न होना, मन का लिङ्ग कहा गया ह । इसमे भी उसी 
मन द्वारा उसी मन का अनुमान किया जाता है । ज्ञाता, ज्ञेय ओर ग्रहण 
एवं ग्राहक के असेद होने से । यहां निमित्तमेद दी समान है । ज्ञाता, बिना 
अन्य निमित्तके आत्मा को नहीं जानता है ओर निमित्तान्तर दी से मनसे 
मन का मरदणहोता है । यही प्रत्यत्तादि के साध समानता है । प्रत्यत्तादि 
से प्रत्यत्तादि कै प्रहणहोने मे कोई अर्थं मेद नहीं जान पडता है । क्योंकि 
देसा कोई पदार्थ नहीं है जो प्रत्यच्तादि के विषय से बाहर हो । यदि रेस 
कोई पदार्थ होता, जो प्त्यच्तावि का बिषय न होना ( जिस को प्रत्यत्तादि 
दवारा ्रहय नहीं कर सकते ) तो उस के ज्ञान के लिये अन्य प्रमाण की 
अवश्यकता पडती । परन्तु इसे कोई सिद्ध नहीं कर सकता है। इस से यह ` 
सिद्धहै कि जो कुह सत्‌ असत्‌ पटार्थ है, सब ही प्रत्यक्लादि का विषय है! 

कोई तो विना विशेष हेतु रहण किये साध्यके साधन के ल्यियाों 
कहते हँ कि दीप क। प्रकाश विना दूसरे दीपके प्रकाश के ग्रहण किया 
जाता है, उसी प्रकार प्रमाणादि विना प्रमाणो ही के ग्रहण करिये जाते हे । 
परन्तु एेष्ा कहना, कहीं अन्य प्रमाण की अपेत्ता निवृत्ति होने ओर कहीं 
निवृत्त न होने से शनेकान्त' हे | 

यानी किसी में तो दृसरे प्रमाण की आआवश्यक्ता नही होती है, जसे दीपकं 
कै ज्ञान के लिये उसके स्वयं प्रकाश स्वरूप होने से अन्य प्रकाश की आव- 
श्यकता नहीं पड़ती है। ओर वही घट आदिके ज्ञान के लिये दीपके प्रकाश 
की ज्लषटरत होती है । क्योकि प्रकाशमान के प्रकाश ही से घट आदि प्रका- 
शित होते हैँ । इस भाव से बिना विरोष हेतु क यह दृष्टान्त अनैकान्त है । 
अर्थात्‌ एक ही प्रकार से सर्वत्र प्रत्येक साध्यपन्त मे घटने से ओर साध्य 
के समान विरुद्ध पत्त मे मी घटने से प्रतिष्टन्त समजाति" दोष युक्त है। 
उसमे विशेष हेतु के पर्थरह से, साधन से साध्य के सिद्ध होने पर नै. 


[अ० २ श्रा० १ सू० २०-२१ प्रत्यत्तलत्तणाक्तेपः ॥ ७१ 


कान्त होने का दोष नहीं अराताहै, इस से प्रतिषध नहीं दो सकता है । विशेष 
हेतु जिसमे ग्रहण किया गया पेसा ट्टान्त एक ही पत्त या शश मेँ साधन 
कै योग्य हो एेसा नहीं ज्ञात होता है । ओर थदि यह कहो कि प्रव्यत्तादि 
का प्रत्यन्तादि द्वारा उपलब्धि होने में अनवस्था दोष अताहैतोज्ञानवि- 
षयो के निभित्तों की उपलब्धि का व्यवहार सिद्ध नदीं होता है। चसे प्रत्यक्त 
से ज्ञान हृश्या, अनुमान से ज्ञान हुश्मा, मेराज्ञान प्रव्यक्तहै, मेरा ज्ञान आनु 
मानिक है, इत्यादि ज्ञान विषय उपलभ्य (ज्ञेय) धर्म, अधर्म, सुख, मोन्त; प्रयो- 
जन, आदि इनके विपरीत त्याग योग्य प्रयोजन का व्यवहार सिद्धहोता है।१६ 
परत्यक्षलक्षणानुपपत्तिरसमग्रबचनात् ।। २० ॥ 

श्रादममनः सक्निकषं हि कारणान्तरं नोक्तमिति । न चासंयुक्ते द्रव्ये संयोग 
जन्वस्य गुणस्योरपत्तिरिति । ज्ञानोत्पत्तिदशंनादास्ममनः सन्निकषं; कारणं मनः. 
सन्निकर्षानपेश्चस्य चेन्द्रियाथंस्षन्निकर्षस्य श्षानकारणत्वे युगपदुत्पचेरन्‌ बुद्रथ इः 
ति मन.सन्निकर्षोऽपि कारणम्‌ } तदिद्‌ सत्रं पुरस्तात कृतभाष्यम्‌ ॥२०॥ 

भा०-प्रत्यत्त का लन्तण सिद्ध नहीं होता है, क्योकि इसके विषय मेँ 
पूरी तरह नहीं कहा गया है । आत्मा चौर मन का संयोग भी प्रत्यन्त का 
कारण है; मन के संयोग की अपेत्ता न करके केवल इन्द्रिय ओौर अर्थं के 
संयोग के कारण मनं तो एक साथ अनेक ज्ञान हो जायेंगे; इस लिये मनक 
संयोग को भी प्रत्यत्त का कारण मानना चाहिये ॥ २० ॥ 


नात्ममनसोः सन्निकषांभावे प्रत्यक्षोत्पत्तिः | २१ ॥ 

अह्ममनसोः सन्निक्षाभावे नोत्पद्यते प्रसयक्षमिन्दियाथंसन्निकर्षाभावव. 
दिति, सति चेन्दिार्थ्न्निकप जञ नोह्पत्तिदशंनःत्‌ कारणभःवं ब्रुवते ॥२,॥ 

भा०-आात्मा रोर मन क सन्निकर्ष विना प्रत्यत्त की उत्परि नहीं होती 
है; जैसे इन्द्रिय खर अथं के सन्निकर्षं के विना प्रत्यत्त उत्पन्न नहां होता है 
शरोर इन्द्रिय ओर अर्थं के संयोग द्वारा ज्ञान होने से कारण कहते हे ।२१। 

दिग्देशकालाकरारेष्वप्येवं प्रसङ्कः ॥ २२ ॥ 
दिगादिषु सत्सु ज्ञानभावात्तान्यपि कारणानीति । श्रक.रणमभावेऽपि ज्ञानो. 


७२ न्यायभाष्ये- 


त्यत्तिहिगादि सन्निघेरवस्जंनीयस्वात्‌ | यद्‌।प्यकारणं दिगादीनि ज्ञानोत्पत्तौ त- 
दापि पत्सु दिगादिषु ज्ञानेन भ दितभ्यं नहि दिगादीनां सन्निधिः सक्षय परिव- 
जंवितुमिति । तन्न कारशभावे हेतुवचनमेतस्माद्धेतोर्दिगादीनि ज्ञानकार णानीति । 
्ाह्ममनःसन्निकषस्तद्ं संख्येय इति ॥ तेद्‌ मुष्यते--॥ २२ ॥ 

भा०ः--इसी प्रकार दिशा, देश, काल, ओर आकाश में भी ( जैसा 
२९१ सू०में कहा) प्रसङ्ग प्राप्त हृ क्योंकि दिशा दिके वर्तमान रहने से ज्ञान 
होता है, इस लिये इन्दे भी कारण मानना चाहिये क्योकि देशादिकों की समी- 
पत? बचा नहीं सकते हैँ । अर्थात्‌ जहां ज्ञान होता है वहा ये वध्य रहते ही 
है । फिर इनको कारण क्यो नहीं मानना चाहिये ! इस पर कहते हँ ।।२२॥ 

ज्ञानलिङ्त्वादात्पनो नानवरोधः । २३ ॥ 

ज्ञानमात्र ङ्खेतद्गुएत्वान्न चा संयुक्त दशे संयो गजस्य गुखस्योत्पत्तिःस्ती ति २३ 

भाः-- ज्ञान, आ्त्माका लिङ्गदै क्योकि यह्‌ ऋत्माका गुणहै। 
श्रसंयुक्त द्रव्य मेँ ( संयोग होने पर उत्पन्न होने बाला ) गुण की उत्पत्ति 
हो नहीं सकती है, इसलिये इखका त्याग नही हे ।। २३ ॥ 

तदयोगप्यलिङ्गत्वाचच न मनसः ॥ २४ ॥ 

श्रनवरोघ इति वत्तते | युगपन त्तानानुप ततमेनसो लिङ्गमिव्युच्यमने घि- 
द्वथत्ये ब मन .सन्निकषापेक् इन्द्ियःथमन्निकषों ज्ञानकारणम्रिति \}२९॥ 

भाग- एक काल में अनेक ज्ञानां कान होना मन क्रा लिङ्ग है | जब 
यह कहा मया तो सिद्ध हौ गया कि मन के संयोग को अपेन्ता रखने बाला 
इन्द्रिय ओर अर्थं का संयोग ज्ञान का कारण है ॥ २४॥ 
पररयक्षनिमित्ततवाच्चेन्धियाथयोः सनि कर्षस्यस्वशब्देन वचनम्‌ || २५॥। 

परत्यक्षाुमानोपमानशब्दानां निमित्तमात्मसनः सक्चिकष॑ः प्रत्यक्षस्येवेन्द्रि- 
या्थंन्निकषे हत्य मानोऽसमानत्वात्तस्य ग्रहणम्‌ ॥ २५ ॥ 

भा०ः-इन्द्रिय छरमोर अर्थं का संयोग प्रत्यत्त का मुख्य कारण है । आत्मा 
च्मौर मनका संयोग, प्रत्यन्त) अनुमान, उपमान, ओर शब्द्‌ इन “सव का 
कारण है; इसलिये पथक्‌ करके कहा ।। २६ ॥ 


[अ० २ आआ० १ सु० २२-२६] प्रव्यत्तलक्तणाद्तोपणरिहारः ॥ ७ 


तक्षन्यासक्तमनसा चेन्दरियाथंयोः सन्निकषेनिमित्तत्वात्‌ । २६ ॥ 
इन्दि थार्थसन्निकषस्यर रहण नाट्ममनपो सन्निकषष्येति । एषटदा खद्वयं 


प्रबोधशारं भ्रिधाय सुक्ः प्रणिधानवशात्‌ परद्ुध्यते । यदा तु तीर ध्वनिस्पगं 
प्रबोधक्रारणं मवतः तद्‌ प्रसुस्येन्द्ियसन्निकश्रनि नित्त परबोधज्ञानमुत्प्ते तत्र 
न ज्ञतुर्मनघश्च तन्िनिकरषस्प प्राधान्यं मवति फं तर्हि इन्द्िधार्थयोः सन्निक्‌ षस्य । 
न ह्यात्मा जिक्तासमानः प्रयत्नेन मनस्तदा प्रेरयतीति । एकदा खस्वयं विषया- 
न्तरासक्तमनाः पंकलपवश। दिष्यान्तरं जिज्ञा्षम।नः प्रयरनपरेरितेन मन्ता इन्दियं 
संयोञथ वद्विषपान्तरं जानीते । यदा तु खस्वध्य निःसकल्पस्य. निजिज्ञास्तस्य च 
उासक्तमनसो वाह्यविषयोपनिपातनाज्‌ ज्ञानमुत्पद्यते तदिन्दियाथं पन्निरुषंस्य 
प्राधान्यं न द्यत्रासौ जिज्ञासमानः प्रयत्नेन मनः प्रेरयतीति प्राघान्याच्चेन्दिया- 
्यस्न्निकरषल्य प्रहणं कार्य गुणाद्‌ नातममनसोः सन्निकषस्येति | प्राधान्ये च 
हेत्वन्तरम्‌ ॥ २६ ॥ 

भा०--घ्रोर एक वातत यदहभीदहै कि सोयेहुएया दुचित्ते पनकी 
मवस्था में इन्द्रिय रोर अरं कासंयोग दही रहता दहै परन्तु आत्मा श्रो 
मन का संयोण नहीं । ताव्पर्य यह्‌ है किं जव आत्मां समय नियत करके 
सोता दै स समय चिन्ता के कारण नियत समय पर जागता है । शरोर 
जन प्रबल शब्द ( जोर से श्रावाज होने पर ) ओर स्पशं जगनेक कारण 
होते; तव सोते पुरुष को इन्द्रिय श्चोर श्रथ के संयो से जागना पड़तादै; वहाँ 
्रात्मा शरोर मन के संयोग की मृष्यता नहीं होती है न्तु इन्द्रिय ओर अर्थ 
का संयोगही मुख्य कारण होता है क्योकि उस समय आत्मा ज्ञान की इच्ल्ना 
से मनक्रो परस्णा ( लगाना ) नहीं करता है। इसी प्रकार जिस समय इसका 
मन किसी दूसरे पदार्थं मेँ लगा रहता है ओर्‌ संकल्प होने से दक्ष विषयों 
की जानने की इच्छा करता है, तवर प्रयत्न से प्रेश्णा कर मन को इन्द्रिय 
के साथ मिलाताहै ओर उस विषय को जानता है। जवर इसकी इचा 
प्मन्य विषय के जानने की नहीं रहती है रोर एक ही विष्य में मन ला 
रहता है तव बाहरी विषयों के प्रबल संयोग से ज्ञान उत्पन्न ह्येता ह । उस 
समय इन्द्रिय ओर अधं के संयोग की मुल्यत्रा ह्येती है । कथकर इस समय 


७४ व्यायभ्पष्ये-- 


च्मातमा, ज्ञान की इच्छा न होने से मन को प्रेरणा नहीं करता ह । प्रधान 
होने के कारण इन्द्रिय ओर अथं के संयोग को ग्रहण करना चाहिये । 
गोण होने से आत्मा ओर मन के संयोग नहीं प्रण करना चाहिये । 
इन्द्रिय ओर अथ का संयोग, प्रत्यत्त ज्ञान का मुख्य कारण है परन्तु इसमे 
दुसरा भी कारण है । इस पर सिद्धान्त करते हँ ॥ २६॥ 
तेश्चापदेशो ज्ञानविरेषाणाम्‌ ॥ २७ ॥ 

तैरिन्दरियैरयशच व्यपदिश्यन्ते ज्ञानविशेषः । कथं घ्राखेन जिध्रति चकुषा 
पश्यति रसनया रसयतीति घ्राणदिन्ञानं वचश्चुिज्ञानं गन्धविज्ञानं रूपविज्ञानं 
रसविज्ञानमिति च । इन्दिथविषयविकशेशच् पञ्चधा बुद्धिभेवति । श्रत; प्राधान्य- 
मिन्द्ियाथंसन्निकषस्येति यदुक्तमिन्द्रियाथंसन्निकषंग्रहणं कार्य नारममनसोः 
सन्निकरषस्येति कस्मात्सुस्तय्थासक्तमनसामिन्दियार्थयोः सन्निकर्षस्य ज्ञाननिमि- 
त्वादिति सोयम्‌ ॥ २७ ॥ 

, भाग्-इन्द्रिय ओर अथो के द्वाग विशेष ज्ञानं का व्यवहार किया 
जाता है, जैसे नासिक से संघता है, नेत्र से देखता है, ओर जिह सेस्वाद 
लेता है, कान से सुनता है, त्वचा से स्पशं ( टटोलता ) करता है। गन्धज्ञान 
रूपज्ञान, रसज्ञान, स्पशंज्ञान, शब्दज्ञान, ये ज्ञान इन्द्रियों के विषय विरोष से 
(प्रकार की बुद्धिहोतीदैशसलियिदन्द्रियश्मोर अर्थक्रेसंयोगकी मुख्यता ५२५५ 

व्याहतत्वादहैतुः । २८ ॥ 

यदि तावत्‌ क्डचिदात्ममनसोः सन्निकषंस्य ज्ञनकारशत्वं नेष्यते तदा यु- 
गपनज्‌ ज्ञानानुत्पत्तिर्मनसो लिङ्गमिति श्य्राहन्येत । तदानीं मनस्तः सन्निकर्षमि- 
न्वियाधंसन्निकर्षोऽवेक्षते मनः संयोगानपेक्षायां च युगपज ज्ञानोत्यत्तिप्रङ्ग  । 
श्रथ मा भूह म्यावात इति सवेविज्ञाननात्ममनसो$ ससिनिकष कारणमिष्यते 
तदवस्थसेवेदं भवति ज्ञानकारणस्वादाटममनसोःसन्निकषस्यग्रह णंकार॑मिति।।२८॥ 

भा०-- सूत्र र मेँ जो कहा गया है किं इन्द्रिय ओर अर्थं का संयोग 
ख्य है ओर अस्मा खरौर मन का संयोग प्रधान नहीं है, क्योकि सोनेकी 
या किसी विषय में जब मन अत्यन्त आसक्तं हो जाता है तव प्रबल इन्द्रिय 
र्थं के संये.ग से एकाएक ज्ञान हो जाता है, वहां आत्मा जानने की इच्ला 


[अ० २श्ा० १सू० २७-३०] प्रत्यत्तस्या भानान्तमावात्तेपः ॥ ७८९ 


से मन को प्रेस्णा नहीं करताहै, तो भी ज्ञान हो ही जाता है। इसका खराडन 
होने से, हेतु नदीं हो सकताहै। यदि किसी स्थल में आत्मा ओर मन के संयोग 
को ज्ञान का कारण न मानोगे, तो एक साथ कज्ञानोंकेनदहोनेसेजो 
मन की सिद्धि कही गयी थी उसका खण्डन हो जवेगा; इस लिये 'श्चात्मा 
ग्मौर मन का संयोग सब ज्ञानों का कारण है" ेसा मानना पड़ेगा, तो फिर 
श्रात्मा ओरोर मनके संयोग का प्रहर प्रत्यत्तके लक्तणमे करना चाहिये ॥२८॥ 
नाथंविरेषभ्राबर्यात्‌ ।२९॥ 
नास्ति ष्याघाततो न दद्यात्ममनःसन्निक्षंस्य क्लानकारणत्वं ध्यभिचरति | 
इन्द्रिथा्थंसजिकर्षंस्य प्राघान्यसुपादीयते श्रथविशेषप्राबरयाद्धि सुपतब्थासक्तम.- 
नसाज्ञानोरपत्तिरेकदा मवति । श्रथंविशेषः करिदेवेन्दिया्थः तस्य प्राबल्यं 
तीवतापटुते न चार्थविशेषप्राबस्यमिन्दिया्थंतन्िकषेविषयं नात्मन्रनसोः सन्नि- 
कषंविषये तस्मादिन्दियार्थसन्निरूषं; प्रधानमिति ।. असति प्रणिधाने संकश्पे 
चासति सुक्तव्यासक्तमनस यदिन्द्ियाथंसन्निकशां दुत्पद्यते शानं तत्र मनःषंयो- 
गोऽपि कारणमिति मनसि क्रियाकारणं वाश्यमिति। येच ज्ञातुः खस्वयमिस्छा- 
जनितः प्रभ्रहो मनसः प्रेरक श्रात्मणुण एवमास्मनि गुणान्तरं सवस्य साधकं. 
प्र त्ति दोषजनितमस्ति येन ` परितं मन इन्दियेख सम्बध्यते । तेन हप्रेयंमाणे 
मनति खंयोगाभावाज्‌ जञानानुत्प्तौ स्वार्थताऽस्य निवर्तते । पए्षितभ्यं चास्य 
गुणान्तरस्य बम्यरुणकरमकारकत्वम्‌ । श्रन्धथा हि चतु्विधानामशूनां भूतःक्ष्माणां 
मनरषा चततोऽन्यस्यक्छिषादेतोरसं मवात्‌ शरीरेन्द्रियविष्याणामनुर्पत्तिप्रसङ्गः॥२१९; 
भा०-ईस हेतु का खण्डन नहीं होता है, क्योंकि आत्मा ओर मन के 
संयोग की कारणता का व्यभिचार नहीं है । केवल इन्द्रिये श्चोर अर्थ के 
संयोग की मुख्यता लियी गयी है । किसी विशेष अर्थं की प्रलतासे सोये 
हुए ञ्ओौर मन के विषयान्तर मे अति आसक्तं समय मे, एक समय में ज्ञास 
की उत्पसि हो जाती है ॥२६॥ 
भरत्यक्षमनुमानमेकदेशग्रहणादुपलम्धेः ॥३०॥। 
यदिद्मिन्दियाथं सन्निकर्षा दुत्पद्यते ज्ञानं बश्च हइरपेतत्‌ किल प्रस्यद् त॑त्‌ 
शदनुमानमेव कल्मादेकदेशभरदणात्‌ । शृक्षस्यो पडढवेरवाग्भागमयं गृहीत्वा शश्च 


$£ स्यायभाष्ये- 


सुपङमते न चेकदेशौ दृक्ष; । तत्रे यथा प्रमं गुहीरवा वहविमनु मिनोति तादूगेव 
सद्भवति । कि पनगृद्यमाणादेकःरेशाह श्र्थान्तरमनुमेयं मन्यये श्रवयवक्षमुहपश्षे 
श्रवयवान्तराणि द्रऽयोत्पत्तिपक्चे तानिचावयवी चेतति । श्रत्रयवप्तमह पक्षे चाव- 
देकदेशग्रदणाह्‌ वुश्चद्द्धेरभावः नागृद्यमाणमेकदेशान्तरं रक्षो गृद्ध मासौकदेशव 
दिति । अरधेकदेशमदणादेकदेशान्तरानुमाने समु दाथग्रतिसन्धानात्‌ तत्र रक्षडद्धिः! 
न तर्हिं वृच्तञ द्धरलुमानमेवं सत्ति मवितुमर्हतीति । दव्यान्तरोत्पत्तिपक्षो नाव- 
गभ्यनुमेयोऽस्येकदेशसंबन्यस्याप्रह णद्‌ प्रहस्ते चाविशेषादनुमेयत्वाभावः। तरपद 
क्षघुद्धिरजुमानं न अवति । एुकदेशय्महणखमान्नित्यप्रत्यक्षस्यानुमानत्वस्ुपपः यतेतच्च। 
भा०ः--्रत्यत्त का लक्लण जो ( सू० ४ अ० १ श्रा०१ मे) कहा गया 
हैकि इन्द्रियश्मौर श्रथ के संयोगसे वृत्त है, इस प्रकार का जो प्रत्यन्ञ ज्ञान 
होता है, यह ्यनुमान ही है क्योकि एक अवयव के ज्ञान से वत्त का बोध 
होता है, जैसे धूम के देखने से ञ्चग्नि का अनुमान होता है; उसी प्रकार वृत्त 
करेअगेके भाग को देखकर दूसरे भाग का च्मनुमान होताहै, क्योकि 
परवयव समुदाय रूप वत्त है इसलिये सामने के भाग देखने से शेष भागों 
काजोज्ञान होता है बहु अनुमान दहीहै। एकदेश के ग्रहण को आश्रय 
करके प्रत्यत्न का अनुमान हयेना सम्भव होता है, इस प्रकार माना जवे ` 
तयापि अन्यान्य हेतुं से जो अगले सूच मे वर्छन क्रिया है अनुमान 

नदीं हो सकता दै ।। ३०१॥ 

न भर्यक्षेण यावत्तावदप्युपलम्भात्‌ ॥ ३१। 

म, प्रत्यक्षमवुःानम्‌ । कस्मात्‌ प्रत्यक्षणेबोपलम्भात्‌ । यतृ त्देकदेशब्रहण- 
माश्नीयते प्रत्यक्षेणासाबुपरम्भः न चोपरुम्भो निर्विंषयोस्ति याचश्चाथजातं तस्य 
विषयस्तावद्म्यनुन्तायमानं भर्यक्व्यवष्यापकं भवति । कि पुनस्ततोऽन्यदथंजा- 
तमवप्रवी समुदायो वा | न चैकदेशाग्रहणमनुभानं मःवधितुं शक्यं हेत्वभावादिति 

‰ अन्यथापि च प्रव्यक्षस्य नानुमानतमसङ्कस्तत्पू्वत्वात्‌ । 
मस्यक्षप्रकमनचुमानं सबद्धावग्निश्रमौ प्रव्यश्ठतो दरष्टवती धुमप्रतयक्षदशं गा- 
द्ग्नावनुमानं भव्तियन्न च संबद्धयोरिङ्कलिङ्गनो; प्रत्यक्षंयचरिगमात्रपत्यक्ष रह णं 
मैतदन्तरेणानुमानस्य पत्ति ल्ति। भ तवेतदसुमानमिन्दिय।थसन्निकर्पनश्शात्‌ । 


० २अआ० १ सु० ३१-३२] अवयविनिपृवंषन्तः ।! ७७ 


न चानुमेयस्येन्दियेण सन्निकर्षादनुमानं भवतति । सोयं प्रक्षा नुमानयोङुक्चण- 
भदो महानाश्रथितठप्र इति ५३१५ 


भा०--प्रत्यत्त अनुमान नहीं है, क्योकि जितने देश का ज्ञान होता है 
वह प्रत्यन्त ही से हुश्च! हे । ज्ञान निर्विषय नहीं होता है जितना अर्थ ज्ञानका 
विषय है वह्‌ सव प्रत्यत्त का विषय है । अन्य प्रकार से भी प्रत्य्त अनु- 
मान नहीं हो सकता है । अनुमान प्रत्यत पूर्व होता है । परस्पर सम्बन्ध 
सहित अग्नि मेर धूम के देखने वाले को धूम के प्रत्यत्त खम्नि का श्चनु- 
मान होता है । यह जौ वृत्त का ज्ञान हृश्मा है वह्‌ इन्द्रिय चोर शर्थक्रे संयोग 
से उत्पन्न होने के कारण प्रत्यत्त ही है अनुमान नहीं है | ३१ ॥ 


न्‌ चेकदेशोपलभ्िरवयविसद्वावात्‌ ॥ ३९ ॥ 


न चकदेशोपरन्धिम भं § तद्यंकदेशोपरू{ध. तत्सह चरिता ३यय्युपल धश्च 
कस्मा रवयविस्द्वावात्‌ । श्रस्वि ह्य पमेकदेशेष्यतिरिक्तोऽवयवी तस्यावयवस्थान- 
स्थरोपरुष्धिकार णप्राक्तस्येस्देशोपरञ्यावनुपर(ष्ररनुपपन्नेति ॥ ६२ ॥ 


अ्रस्नग्रहणादिति चेद्‌ न कारणतोऽन्यस्यकदेशस्याभावात्‌ ॥ 

न चावयावाः कृटस्ना गृह्यन्ते श्रवयवेरेदावयवान्तरव्यवधानाद्‌ नावयवी छर 
रस्नो गृद्यतइति । नयं गह्यमाणेश्ववयवेश्र परिसमाप्त इति सेयमेशूदेशोपरुभ्ि- 
रनिश्ररौदेति । इत्स्नमिति वै खल्वशेषतायां सत्वां भवति । अकृत्सनमिति शेषे 
सति तस्वैतदवयवेषु बहुष्वस्ति श्रन्यवधाने प्रहणादु ञ्यवघ्राने चाप्रहणादिति । 
श्रह्ध तु सवान्‌ पृष्टो ध्याचषट गृद्यमाणस्यावयविन! किमगृहीतं मन्यसे येनेकदै- 
शोपरूडिघः स्थादित्ति । न द्ध्य कारणेभ्योऽन्ये एकदैशा भवन्तीति तत्नादयवदृत्त 
नोपपद्यतति । इव्‌ तप्य दृतं येदामिन्दरियसन्निकर्षाद्‌ प्रहणमवयवानां तैः घ 
गृहते येषामवयवा्नां भ्यव्रणानाद हणं तैः सह न गृहते । न वेतरकृतोऽस्ति 
मेद्‌ इति । सञुदायोप्यकेषत्ता दा क्सुदायो क्ष! स्यात्‌ तत्प्राधिवां भयथा प्रह. 
रशभावः सूरस्कन्बशाखापराश्चादीनामशेषत्ता वा समुदायो वृक्ष इति स्यात्‌ प्रा 
क्वा समुदायिनामिति इमवयधा समुदायकतस्य बुक्षस्य अ्रहणं मोपपद्यतष्ति । 
भवयदैश्तावद्दयकाष्ठरस्य्‌ शपदधानादशेषप्रह्टणं नोपपधते प्राहिपरहणमपि नोप- 


पै 


७८ | न्यायभाष्ये- 


पद्यते प्रा्षिमतामग्रहणात्‌ । सेयमेकदेशप्रहणसड चरिता क्षबुद्धिद्रशयास्तरोत्पन्तो 
छटपरते न ससुदायमात्रे इति ॥ ३२ । 

भाग केवल एक ही देश की उपलब्धि से प्रत्यक्त का सिद्ध ह्यना 
वरन करके अज इस सूत मे देशान्तर का भी प्रव्यक्त दोना वणन करने के 
छमभिप्राय से यह कहा ह कि एक देशमात्र की उपलन्धि नहीं होती ह एक 
देश की उपलब्धि के साथ ही उसके साथ रहने वाले अवयवी की विद्यमा- 
नता से अवयवी की भी उपलब्धि होती है । यह अवयवी जो एक देश से 
ज्यतिसिकिं अवयवो का स्थान है ओर अवयव रूप एक देश की उपलब्धि 
जिसकी उपलब्धि का कारण प्राप्त है ¦ एक देशकी उपलन्थि होने से उसकी 
उपलब्धि का न होना सम्भव श्र दीक नदीं है । जो सम्पूणं प्रहरण न होने 
से अवयवी की उपलब्धि मे संशय होना कहा जवे, तो एकं देश अवयव 
रूप कारण होने से, कारणसे भिन्न पदार्थं न होने से यह सन्देह टीक नहीं 
हे । कारण के ज्ञान क साथ ही अभिन्न काय्यं का ज्ञान होता है ओर इसी 
प्रकार शंका कियी जावे तो अवयवो से अवयवान्तरों मे भ्यवधान होने से 
अजयवी भी सम्पूर्ण रहण के योग्य नहीं हो सकते है १ तात्पय्यं यह्‌ है किं 
केवल एक देश ही का ज्ञान नहीं होता है किन्तु उसके सह चारी शतयवी का 
भी बोध होता है क्योकि अवयवी भी विध्यमान है, अवयवो से भिन्न अन 
यवी माना गया है ! उसी का प्रत्यक्त होता है । ३२॥ 

` साध्यत्वादवयविनि सन्देहः ॥ ३३ ॥ 

यदुक्तमवयविमद्धावातप्रा्िम तामयमहेवुः साध्यत्वारषःध्यं तावदेतर्कारणे- 
भ्थरो व्रभ्यान्तरसुल्पयतदति । श्रनुपपादितमेतत । एवं च घि चिप्रतिपसिमात्र 
अवति विभ्रतिपत्तेश्चवाययविनि संशय इति ॥ ३३ ॥ 

भाग-जो कहा था कि अवयवी भी विद्यमान है उसका प्रत्यत्त होता 
है, सो ठीक नही; क्योंकि साध्य होने से अवयवी मे सन्देह है । रथात्‌ जब 
तकं ऋवयवों से भिन्न अवयवी सिद्ध न हो जावे त्र तक्र यह्‌ कहना कि 
अवयवी का प्रत्यत्तहोता है, सर्वथा प्रसम्भव दै । अव सिद्धान्त कसते ह ।।३३॥ 

स्वाग्रहणपवयन्यसिद्ध ; ।। ३४ ॥ 


[० २ श्रा० १ सू० ३५] अवयविसाधनम्‌ । ७६ 


यद्यवय वी नारित सवस्य पहं नोपपद्यते } वि, तत्सं दध्यगुरकस॑सामा- 
स्यविशेषसमवायाः । -कथं त्वा परमाुसमवस्थानं तावद्‌ दशंनदिषयो न भव- 
त्यतीन्दियस्वाद गुरना द्व्यान्तरारयविमूतं दशंनविषयो नास्ति दर्शनविषयस्था- 
श्वमे इञ्यादयो गृह्यन्ते तेन निरधिष्ठाना न गृह्येरन्‌ । गृद्यन्ते तु कुम्भोयं श्याम 
एको महान्‌ संयु स्पन्दते श्रस्ति शन्मयश्चेति सन्ति चेमे गुणादयो धर्मां इति । 
तेन सवंह्य परहणात्पश्यामोऽसिति दरग्यान्तरभूतोऽवयवीति ॥ ३४ ॥ 

भा०~यदि अवयवी न माना जवि तो द्रव्य, गण, क्रिया, जाति आरि 
सब पदार्थों का ज्ञान केसे होगा । यदि कहा जाय कि परमाराओ्यों का ज्ञान 
होता है, तो यह ठीक नही, क्योकि परमाणु श्तीन्द्रिय विषय है ( बहुत 
त्तोटे होने से इन्द्रिन्यों से नदीं जाने जा सकते) श्मौर भित्र अवयवी मानते 
ही नहीं ओ्रौरं द्रग्यादिकों का ज्ञानहोता है फिर ज्ञान विना आधार के होता 
ही नहीं यह घडा, काला; यह्‌ बड़ा, यह्‌ एक दै 'हिलता है' रौर भिद्धी 
काह" पेसा ज्ञान होता है इस लिये प्रथक्‌ अवयवी अवश्य मानना 
चाहिये । इसके अन्य हेतुच्यों को कहते हैँ ।। ३४ ॥ 

धारणाकषंणोपपरोश्च ३५ ॥ 

्वयध्यरथान्तर भूत इति । संव्रहकारिते वे धारणाकरषंणे संप्रहो नाम संयो. 
गस्षहचरितं गुणान्तरं स्नेहद्र व्यर्वका रितमपांसंयो गादामे कम्मेऽर्निक्तंयो गात्पक्वे। 
यदि त्ववयविकारिते भरभविष्यतां पांश्राशिप्रश्टतिष्दप्यज्ञास्येताम्‌ । दव्यान्त- 
रानु्पत्तौ च तृणोपरुकाष्ठादिषु जतुसंगहीतैष्वपि नाभविष्यतामिति । श्रधावय- 
विनं प्रत्याचक्षाणको मा भूत्‌ प्रस्यक्षरोष इत्य णुसञ्चयं दशनविषय प्र्िजानानः 
ङ्िमिनुयोचछब्य इति । एकमिद्‌ं दभ्यमित्येकबुदधे्विषध्रंः पयं नुयोऽयः किमेकवुद्धिर- 
भिन्नार्थविषया श्राहो भिन्ना्थविषयेति । श्रमिन्नाथंविषयेति चेद्‌ श्र्थान्तरानु 
ज्ञानाद्वथवितिद्धिः । नानाथविषयेति चेद्‌ भिन्नेष्वेकदशंनाजुपपत्तिः श्रनेकस्मि- 
न्ने इति ठयाषहटता बुद्धिनं टूश्यतहनि ॥२५॥ 

भा०--पारण ( पकडना ) ओर आकषण ( खीचना ) की उपपत्ति 
से भी अवयवी की सिद्धि होती है अर्थात्‌ एक अवयव के धारण करने से 
सवरका धारण हो जाता है । ओर एक देश के खीचने से सब आकर्षित हो 


८० ` न्यायभाष्ये- 


जाते है । जो अवयवी को भिन्न नदीं मानता है उससे पृह्लना चाहिये कि 
'भ्यह वस्तु एक है ? यह्‌ ज्ञान अभिन्न अर्थ को ग्रहण करता है अथवा अनेक 
दर्थ को" यदि कटो कि भिन्नञ्र्थको तो दूसरे पदार्थं के माननेसे 
अवयवी सिद्ध ह्या, यदि कहो करि अनेक अर्थो का ग्रहण करता है तो यह्‌ 
कहना खशिडत है; क्योकि श्नेक में एकर बुद्धि केसे हो सकती है इसलिये 
छवयवी अव्य मानना चाहिये । ३५ ॥ 

सेनावनवद्‌ ग्रहणमिति चेन्नातीन्द्रियस्वादणनाम्‌ । ३६ ॥ 

यथा सेनाङ्गेषु वनाङ्खेषु च दरुरादगृद्यमाणणथक्‌त्वेष्वेकमिदभिःत्युःञचते इुद्धिः। 
एबमणुषु सडिचतेष्वगृह्यमाण ¶्रथक्‌त्वेस्वेकमि दभिट्युपपद्ते बुद्धिरिति यथा गृह्य 
माणणप्रथ्त्वानां सेनावनाङ्गानामारात्कारसणान्तरतः पथकृत्वस्याप्रहणं यथाऽगृद्य 
माणजातीनां पाश इति वा खदिर इति वा नाराञ्ज(तिप्रहण मवति ¦ यथा 
गृह्यमाणपरस्पन्दानां नारात्‌ स्पन्दप्रहणं गृह्यमाणे चाथंजाते प्रधकतदस्याम्रहणा- 
देकमिति भाक्तः प्रत्ययो भवति न त्वशनां गृह्यमाशधरथक्त्वानां क रणतः पृथक्‌ 
त्वस्याग्रहणाद्धाक्तं एकप्रत्ययो ऽकतीन्द्ियत्वोदगानामिति । इदमे च परीक्ष्यते 
किमेकप्रत्ययोऽशुषञचयविषय श्राहो स्विन्नेति । श्रणुखञ्चय एव सेनावनाङ्कानि 
न च परीक्ष्यमाणयुदाहरणमिति युक्तं साध्यत्वादिति ॥ 

र इष्टमिति चेन्न तद्विषयस्य परीक्ष्योपप्तेः ॥ 

यदपि मन्येत दृष्टमिदं सेनावनांगाना पृथकूत्वस्या प्रहा दरमदेनेकमितिग्रहसं 
न च दष्टं शक्यं प्रस्याख्यातुमिति तच्च नैवं तद्विषयस्य परीक्चोपपततेः । दृशंनवि- 
षय एयायं परीक्ष्यते योऽयसेकभित्ति प्रत्ययो द्रश्यते स परीक्ष्यते कि दभ्यान्तर 
विययो वा श्रथाणुपञ्चयविषय इत्यत्र दशनमन्यतरस्य साधक न भवति नाना 
भावे चानां एथकूत्वस्था्रहणादभेदेनैकमिति ग्रहणम्‌ । श्रतरिंमस्तदिति प्रर्ययो 
यथः स्थाणौ पुरग इति । तततः किमतरस्मिस्तदिति प्रत्यथस्य प्रधानापेरिः स्वात्‌ 
प्रथानतिद्धिः । स्थःखौ पुरर इति प्रस्ययस्य कि प्रधानं यौ ऽघीं पुर्षे पुरधग्रर- 
यस्तरिमन्प्षति पुर रसामान्यग्रहणात्‌ स्थाणो पुरुषोधमिति । एवं नानाभूतेष्वेक- ४ 
मिति प्रामःस्यप्रहणान्‌ प्रधाने सति भवितुमहंति भ्रष नं च सवस्याप्रहण।दिति 


नोपपद्यते तव्मादसिन्न एवायममेदप्रत्यय एकमिति | 


[अ० २ श्ना० १ सू ३६] श्रवयविन्यात्तेपपरिहासे ॥ ८१ 


% इद्धियान्तरविषयेष्वभेदपःययःप्रधान्‌पमिति चेद्‌ न दिकेषहेलभावात्‌ 
दर्टान्ताभ्यरस्था श्रोत्नादिविषयेशु शब्दादिष्वभिन्नेःवेकः. त्ययः प्रधानमनेक 
स्मिन्नेक्प्र व्यस्यति । एवं च सति द्ष्टन्तोपादानं न भ्यवतिष्ठते विशेष्हेत्दभा- 
घात । भ्रण सं चितेष्वेकप्रस्ययः किमतसिमिंस्तदितिप्रत्ययः स्थाणौ पुरुषप्रस्ययददू 
क्था्थंस्य तथाभावान्तस्मिस्तदिति प्रययो यथा शब्दश्यैकल्यादेकः शब्द इति । 
विशेषहेतुपरिश्च्टणमन्तरेण द्टपतौ संशय मापाद्यतहति । कुम्मवत्सश्चयमान्न 
गन्धाद्योपीतयनुदाहरणं गन्धादय इति } एकं परिमःखसंयोगस्पन्दजातिविशचेषप्रस्य 
यानप्थनुयोक्तष्यस्तेषु वेवं प्रसङ्ग इति । 
एकतदरुद्धिः्तस्मिस्तदिति पर्यय इति विरेषदेतुमंहदिति परत्य- 
येन सामानाधिकरण्यात्‌ । 
पकमिदं महश्चेत एकविषय प्रत्ययौ समानाधिकरणो भवतः तेन विज्ञा- 
यते यन्महत्तदरैक भति । श्रशुपस्रहातिशयपहणं महर्प्रत्यय ईति चेतसोयममषत्सु 
अणुतरं महस्परत्ययोऽरसिमिस्तदिति प्रस्ययो भवतीति । छिचातः। भ्रततस्मिंस्पदिति 
म्रत्थयस्य प्रधानापेष्धितत्वातप्रधानलिद्धिरिति भविष्यं महत्येव महतः त्ययेनेति । 


# अणुः शब्दो महानिति च व्यवायात्‌ प्रधानपिदिरिति- 
चेह्‌ न पन्दनीव्रताग्रदणमिवततानवधरार्णाद्‌ यथाद्रन्ये । 
श्रसुः श्दोऽलगो मन्द्‌ इत्येतस्य प्रण महाय शाठद४ पटुस्नीन इदपेत्य प्रहणं 


कस्मादियत्तनवधारणात्‌ । न ह यं महान्‌ शब्द्‌ हति उथवस्यन्नियानय मिस्यवधार- 
यति । यथाचदुरामरख्कतिड्व्रादीनि संयुक्तेद्‌ 2ेहदिद द्विलवसमान। ्रयप्राि्रहणम्‌। 


# दो सद्ुदायावा प्रयः संयोशस्येति चेत्‌ । 
कोऽयं समुदायः प्रापने रस्थानेका वा प्र सषिरेकष्य सञ्चुक्ाथ इति । 
#% चेत्‌ प्रापेर्रहणम्‌ । ` 
प्राप्ठशा्ितायाः संयुक्ते इमे वस्तुनी इति नात्र दे प्राप्ती संपृक्ते गद्यते । 
अनेक पमृहः सथरुदाय इति चेद्‌न द्वि तवेनप्तपानाधिकपएस्यग्रहणात्‌ । 
द 'विमी क्ंयुक्तावयाविंति भ्र्णे संति नानेकलभंहाश्रयः संयोगो गतेन च 


& ज्यायभष्ये- 
दयोरर्वोग्रहमस्ति तगमन्महती हविर श्रय भूते द्ध्य संथोरास्य स्थानमिति । 


प्रत्यासत्तिः परनीधातावसाना संयोगो नाथान्तरमिति 
येद्‌ नाथान्तरहेतुस्वाः संयोगस्य । 
शव्युरूपादि स्पन्दना हेमु: संयोगो न च दष्ययेगु रान्तरोपजननमन्तरेण 
शब्दे रूपादिषु सन्दे च कारणत्वं गृ ह्यते तस्माहुगुखान्तरं प्रस्य विषयश्नाथाँन्तरं 
तत्प्रतिषेधो वा कुररो गुरुगङरुडर छत्र इति । सयोगबुद्धे यद्यथान्तरं न 
विषयः अथानव प्रतिवेस्तहिं विषयः । 


% तत्र्रतिषिध्यमानवचनम्‌ । 
संयुक्ते द्भ्य इति यदर्थान्तरमन्यश्र दृष्टम प्रतिषिध्यते तद्वक्तब्यमिति । 
योम हवोराश्रितस्य ` रहखान्नार्वाश्रय इति जातिरिशेषस्य प्रत्ययानुटरत्तिलिङ्ग- 
स्याप्रत्याङ्यानं प्रत्याख्याने वा प्रत्ययस्य स्थानुरपत्ति$ । 


# व्यधिकरणस्यानभिव्यक्तरधिकरणवचनमर्‌ । 
अशुसमवस्थानं विषय इतत चेत्‌ | ` 


#प्राप्ठापापसापय्यंवचनम्‌ । 

किम्प्रः्े श्रुपमवस्थाने तदाश्रयो जातिविशेरौ गृद्यते श्रथ प्राप्ते हति । 
अध्रि प्रषणमिति चेदु भ्यवदितव्य'गुममवस्थानहयाष्बुपल शिक प्रसङ्खः व्थ्हिते 
इशुवमवस्थाने तदाश्रयो जातिर्शेमे गद्यते । प्राते प्रहवुमिति चेदु मध्यपर- 
मागयो प्राप्षादननिष्यक्तिः । पावलाप्तं मवति नावत्यमिष्यक्तिरि त चेत्‌ ताचतो 
ऽ"घकरणत्वमरु पमवश्यानस्य । यावति प्रापे जार्ति शेम गृह्यते तावदस्याचि- 
करणमिति प्रा्ठं भवति । 

तत्रेकसथरदाये भनीयमाने ऽ्थमेदः । 

एवं ख सति था ऽवन्रापयुदाय दृश्च हःत प्रतीयते तत्र वृश्षवहुन्वं परती- 
येत शत्र रत्र दयशुःरसुदायस्य म गे बश्त्व गृह्यते घ दृक्ष इति । तरमःत्वसु- 
दिताऽशुपमदस्यानस्याथानपरस्य जार्ति शे भिष्यक्तिविषशत्वा दव उ्रथान्तर- 
मृत नि । परीक्षित प्रत्यक्षम्‌ ॥ श्रनु एनयरानीं परीक्ष्यते ॥३६॥ 

भा०-जैसे दूर से देखने पर सेना ओौर बन के अवयवो की पृरक्‌त। 


[शर० २अा० सू०३६] ऋअवयनिन्याकतेपपरिहारो ॥ ८३ 


प्रतीत न होने से ये ( सेना नौर बन ) एक है देसा ज्ञान होता है ¦ इसी 
प्रकार सच्चित परमाणु मे भिच्चता के प्रतीत न होने सं एक होनका ज्ञान 
होता है । तः रेसा मानना टी नही है । क्यां कि जसे सेना ओर बन केश््गो 
के दूर होने के कारण परभशता प्रदण नहीं होती ह । अर्थात्‌ दूरस्य होने से 
बृं मे जिनकी जाति विरोष का ज्ञान नहीं होता है कि यह पलाश है या 
खैर, किन्तु ब्त मात्रहोने ऋ ज्ञान होता है ओर कुलः हित हुये क हिलने 
से, या मन्दगति का ज्ञान नहो होना है जेष दृस्स्थ होने से गृह्यमाण दिलने 
वाजे पदार्थो का हिलना अर्ीतन्ञे होता है; यदि होता मी है तो उनकी प्रथ 
कता काज्ञाहो हाता दै, प्लुत एक प्रर का गोण ज्ञान होता दै। इसी 
प्रकार यक्‌ गृ्यमाण परमागुश्रां को पृथशूता का ज्ञान अणुं को अतौ- 
न्द्रियता से नह ञचोता दै। अतएव एक होने से (अलगर अणु नहीं हे) एक 
प्रकार गोण ज्ञान होता है परमाणु सञ्चय मात्र ही एक ज्ञान होने का विष्य 
हैया नहो? जो यह्‌ कह किं सेना ओर बन के अङ्गं भी अणु सश्चय 
मात्र है, उन का ज्ञान होतादहै तौ सध्यदहोनेसे जो परीत्ताके योग्य है । 
सो दीक नदीं, इस पर अगर यड्‌ कड़ा करि सेना ओओर बनके अङ्घोंकी 
भिता महण न होने से भेद रहिव एक होने का ज्ञान होना देख पड़ता है- 
समोर चष्ट पदार्थं की परीता का होना सम्भव नहीं है तौ यद्यपि यह्‌ सत्य है 
कि सेना ओ्मौर बनके अङ्गो कोप्रधशूताकान्ञाननदहोनेसेएक होनेका 
ज्ञान होता है यई प्रत्यज्ञ दै ओर परत्यज्ञ दनि से इसका खण्डन नहो हो 
सकता है। परन्तु उस दर्शन बिषय क।, पती योग्य होने से यइ कहना रीक 
नहीं है। जो द है उसो परी ता नद्यौ जियो जाती है प्रत्युत परीन्ञा इस बात 
की कियी जाती है कि देखने मे जो एकर ज्ञान होत है -इसङका विषय अन्य 
पदार्थं है या अशुर क्रा स्वव मात दै। ( अजग २ अणुं को पूरयता 
काज्ञान न होने से मेद रदित एक होने की प्रतीति होती है) परीत्ता करने 
से अणु सक्चयमात्र होना सिद्ध नदीं होता दै क्योकि एथक्‌ २ अगुञों की एथ- 
कूता प्रभ्णनहोने से-उकस्ुनका ज्ञानदहोताहै स्याशुमें (युम्भा) 
पुष ( बिरसेत जान ) अतल्निरलयल्यय ई । वर जान वयनका भाता 


८४ त्यायभाष्नै-- 


से होवां है । स्थाणु मे यह ज्ञान होता है किं यह्‌ पुरुष है' प्रथानरूप पुरुष के 
प्रत्यय सामान्य के हान स ह्येता) इसी प्रकार अनेकोमे एक दह्येने का 
ज्ञान होना प्रधान होने मेँ हो सकता है , अवयवीका न होना जैसापृवं दी 
कहा गया है-दन्य आदि सब है ज्ञान ह्यने से प्रधान का होना सम्भव 
नदीं होता है इससे एक है-यह भिन्नता रहित ही अमेद्‌ हान होता है । 
जो यह्‌ कहो कि इन्द्रियान्तर के विषयों में अरमेद्‌ जान का होना प्रधान 
है तो विरोष देतु के अभाव से इस ट््टान्त की स्थापना नहीं हौ सकती ह 
्योकि यह्‌ विचार करना चाहिये कि सच्चित अणुशो में एक दोनेका ज्ञान 
स्थाणु में पुरूष ज्ञान के समान विपगीत ज्ञान दै! या शब्द एक होने से। 
जसे शब्द एक दै यह्‌ इन होता है, इस प्रकार यथाथ ज्ञान होता है। बिना 
विशेष हेतु के अपरिग्रह से दोनों दृष्टान्त सन्देह पेदा करते हैं । म्भ की 
नाई, गन्ध आदि सघ्चय माच है यह कहना उदाहरण नदीं है । इसी प्रकार 
परिमाण संयोग मन, गमन) आदि जाति विशेष ज्ञानोमं भी कहना चाहिये । 
एक होने की वुद्धि यथाथ ज्ञान है । विराष देतु एक ओर महत्‌ ज्ञान एक 
ही होता है ¦ अर्थात्‌ एक ज्ञान च्रौर महत्‌ ज्ञान एक दी पदाथ मेहोनेसे 
एकत्व ओर महत्य क सम्बन्य क कारण यह्‌ एक है, छर यह स्थूल है; 
देखः ज्ञान दहोतादहं। दा हान का आश्रय या अधिकरण एक हूानिसेएक 
दुसर कनकाय हानाहं। जा यह्‌ कहके ञखषु समुदायकाजो 
्मनिय प्रण है यदी स्वल ज्ञान हं । सो वड्‌ अरण्यां मं महत्‌ ानका 
हना उनटा दान रै ' इसत क्या ? प्रवान्‌ ख्त्तितदोवाहै। इस्तेभी 
प्रधान छौ सिद्धिद्धौत.स्वृलहीमें स्वूलज्ञानहना चाहिये। जो यहं 
कट्‌! ऋ शाव्द्‌ का अणु आर महान्‌ होनेका निचयहोनेसे प्रधानकी 
सिद्धि द्याती दहं) तो शब्दमयं ह्यना ( इतना ) का निशचयन होन से प्रधान 
उरक! तीत्रता, मन्दता, का क्न नहीं हो सक्ता है | जो जेसा द्रव्य होताहै 
उस अरौसार ही शब्द्‌ अणु ह अल्प हे मन्द्‌ ह) महान्‌ है) पटह तीतर 
दैः पेसा इवान हाना है । इयत्ता क सि.धय विना यहु बडा शब्द है देसा नि- 
य कर्तं दृद यद्‌ इतना ह पेलो धागा ना का सकनद जेमाःकि बेर, 


[अ० २ अ्रा० १ सु० ३६३८] अत्रयविन्यात्तिपपरिहारौ । ८५ 





द्माम्बला, वेल आदि दो म्ले हृए पदीर्थो मे ेसा निश्चय दौता है कि 
मिले है । यदि देखा कहो किं दो समुदायो का आश्रय संयोग है, तो वह 
समदाय क्या है ? अनेक की अनेक प्राप्नि, या एक की अनेक प्राप्नि रूप 
समदाय है । यदि कहो किं प्रापि का ग्रहण नहीं होता है, तो यह्‌ टीक नदीं 
है क्योकि प्रपिकेञ्माभ्रित मिले हये येदो वस्तु है इसमे दो मिली हई प्रापि 
का ग्रहण होता हं । अनेक कटे समूह्‌ कौ समुदाय कहते हें। यदि ेसा मानें 
तोदो होने के साथ समानाधिकरण (एकत्र रहना) काज्ञान नहीं हो सकता 
दै।य दो पदार्थ संयुक्त है देखा ज्ञान होने पर नेक समरूहाश्रय संयोग का 
ान नद्य हयोतादहैओ्रौरनदो अरुश्रोदो का महण हाता है इसल्यिदो 
स्थूल द्वित्व के आ्राश्रयभूत पदाथ में संयोग का स्थान होता हं । 

यदि पेसा कहो कि संयाग कोई भिन्न पदाथ नदीं है, तो क्तयोगके प 
दार्थान्तर हेतु होने से देसा कहना दीक नदीं है ! शब्द रूप शमादि का हेतु 
संयोग है, विना भिन्न गुण हए शब्द मे, रूप आदि मे ओर हिलने मेँ 
कारण का म्रदण होता । इससे संयोग भिन्न गुण आर ज्ञान का विषयं 
सिन्न पदार्थ है । या उस्रा प्रतिवेध मानें कि गुर कुण्डलो है (ओर शिष्य 
विना कुग्‌उल क ) इस संयोग वुद्धि का कोई पद्‌।यान्तर विषय नहीं है-तो 
्वान्तर का खणएडन हाता है इसमे क्रिय जाने वातै वचन-जेसा संयुक्तं 
पाथं जो अन्यतर दष्ट पदावान्तर का यड! खरडन छिथ जाताहैतो ` 
उसे कहना चाहिये । दा मइत्‌ पदानां म॑ संयान का महण हने सं अणुं 
मे धित नहीं है-रेसा कहना योग्य हं । ज्ञान को प्रुङत्तिरूप जा जावि 
विशप है उसका खरडन नदं हा सक्ता ६ खरार जो खरडन किया जाय 
तो ज्ञान कौ व्यवस्था नहीं ह्ये सक्ती है । इसे व्ययिकरण-क्ञान न होने 
से अधिकरण का कथन है ' यदि अणुना का मिलकर. एकसा रहना विषय 
है। तो क्या आप्त अणुशो क समवरथान मे उसको आश्रय जाति बिरोष 
का प्रण होता दैयाअदात्तमें १ यदि अवाप्त में कडा तो व्यवडहितश्मणु क 
समवस्थान की उप्नन्ि का प्रलङ्ग होता है, व्यव्रित अगु समवस्यान्‌ में 
उम क ऋपाश्रम जाति प्रिगेदरका प्डगाहोनादै ! यदि प्राति पे प्रहृत होता 


८दै स्यायभाष्ये- 


है । तो मध्य ओर पर भाग की प्राति मेअभिन्यक्ति नहीं होती । यदिपेसा 
कहो कि जितना प्राप होता है उतनी ही अभिव्यक्ति होती है, तो उतना 
ही अधिकरण समवस्थान का होना चाहिये । जितनी प्रापनि मे जाति विशेष 
का ग्रहण होता है । उतना ही इस का अधिकरण होताहे। 

` उसे एक समुदाय के प्रतीयमान होने पर पदार्थं कामेद होता है । ओओर 
फेसा होने सेजो यड अरण समुदाय वत्त सा प्रतीत होता है, उस में बहूत 
बरत्तों का होना प्रतीति होवे । क्योंकि जहां २ अणु समुदाय के भाग में वृत्तत्व 
का ग्रहण होता है बह २ वत्तदै। अतएव समुदित अण समवस्थान जो 
र्थान्तर ओर जाति विशेष है उसकी अभिभ्यक्ति का विषय होने से भिन्न 
पदार्थं रूप अवयवी.का होना सिद्ध होता हे ।॥ ३६ ॥ 


» रोधोपघातसादश्येभ्यो व्यभिचारादनुमानमपरमाणम्‌ ॥ २७ ॥ 
शरप्रम(खमित्येकदाप्यथस्य न प्रतिपादकमित्ति । रोचाद्पि नदी पूणं गृहते 
तद्‌ चोपरिष्ट दष्टो. देव इति मिथ्यानुभानम्‌ । नीडोपघातादपि पिपीशिकार्ड- 
पञ्चारो मवति तदा च भविष्ति ब्ुष्टरिति मिथ्यानुमानमिति । पुङषोपि मयू- 
रव।शितमनुकसेति तदापि शब्द्रादूश्यान्मिध्यानुमानं भवति ॥ १७ ॥ 
भा०-रोध, उपघात, ओर सादृश्य ८ तुल्यता ) से व्यभिचार अता 
है, इस लिये अनुमान प्रमाण नहीं है; जेसे नदी के चद्व से ऊपर वर्षा 
होने का जो अनुमान किया था वह ठीक नहीं है । क्योँ किं नदी का चदव 
रोकने से भी हो सकता है । उदाहरण जेतेञ्गे किसी ने बांध बान्धदिया 
तो नदी अवश्य फौलेगी, इस लिये ऊपर वर्षा का श्मनुमान मिथ्या ह्योगया । 
तिल के फटने से भी चीरियां अण्डा लेकर भागी चलती है । तब इससे 
होने बाली वर्षा का अनुमान यथार्थं न हुश्रा । इसी प्रकार मनुष्य भी मोर 
की नाई शब्द. कर सक्ता है तो शब्द्‌ की तुस्यता से अनुमान मिथ्या हुखा 


मयत 


-% पएतदुदादरणष्यभिचारद्रारक सत्रम्‌ । तत्र रोधो नानां हपर्दुमानानां 
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दवस्वग्रतिबन्धहेतुः । उपक्छटः दिपीङिकीगृहाणामुपमदः । साद्रश्यं म्ररपुर- 
वशाब्द्योः समानप्रत्ययकर्तृस्वम्‌ ! न्या० वा० 


[श्र रश्या० १ सू० ३६-३७] अनुमानप्रामारये श्राक्तेपः ॥ , ८७ 


हुश्मा, जेसे किसी ने मोर के शब्द को सुन कर मोर का ्ररुमान किया पर 
शब्द्‌ तो मनुष्य ने किया था अतएव अनुमान ठीक न हृ्मा । उक्त कारणों 
से अनुमान का प्रमाण होना नहीं हो सकता है ॥ ३५ ॥ 
सैकदेशत्राससा दश्येभ्योऽ्थान्तरभावात्‌ ॥ ३८ ॥ 

नायमनुमानष्यमिचारः भअननुमाने हु खदवयमनुमानाभिमनः । कथं ना- 
विशिष्टो लिङ्गं भवितुमषति । पवोंदक्विशिष्टं खलु वर्षोदकं शीघ्रवरत्वं स्रोतसो 
वहुतरफेनफरुपणकाष्टदिवहनं चोपकममान; परत्वेन नधा उपरि वृष्टो देव 
हइत्ययुभिनोति नोदकष्द्धिमात्रेण । पिपीलिकाप्र यस्यार्डसञ्चारे मदिष्यति ब््ि- 
रिव्यनुसीयते न कासाचिदिति । नेदं प्रदररवाशितं तर्सदर शोऽयं शब्दे इति 
विशेषापरिज्ञानन्मिथ्यानुमानमिति । यस्तु विशिष्टाच्छढटाद्विकशिष्टमभ्रत्वाशिषं 
गृह्णाति तस्य विशिषटोथों गृह्यमाणो लिङ्गं यथा सपीदीनामिति । सोयमनुमा- 
बुरपराधो नानुमानस्य योऽधंटिशेषेणानुमेयभ्थंमविरिशा्थर नेन बुभुत्सत इति 
त्रिकारुविषयमनुमानं तैकाद्यप्रहणादिल्युक्तमन्र च ॥ ३८ ॥ 

भा०-उक्तं अनमान का व्यभिचार नहीं है । एक देश, आंस ओ्रौर तु- 
` ल्यता से भिन्न पदार्थ के होने से; क्योक्गि विशेषण्‌ के साथं हेतु होता है । 
विना विशोषण के हेतु नही हो सकता है : पूवं जल सहित वर्षा का जल सोते 
का बड़ वेग से बहना बहुत सा फेन, फल, पत्ता, काठ, आदिकं ॐ देखने 
से, उपर हई वर्षा का अनुमान होता है । बहुधा चीवियों के श्ररडा लेकर 
निकलने से होने बाली वर्षा का अनुमान किया जाता है न कि किन्ही चीरियों 
के णड देखने से । इसी प्रकार जव मोर के शब्द्‌ का निश्चय रहता है ओर 
यह पक्ता ज्ञान रहता है किं यह्‌ शब्द मनुष्य ने नहीं किया है तथापि यथार्थ 
अनुमान होता है ओर जो भली भाति विचार कयि विना भट पट साधारण 
देतु से ही ्रलुमान कर बैठता है; प्रायः उसी का अनुमान मिथ्या होता है तो 
क्या यह अनुमान प्रमाण कादोष हे? कदापि नहीं, न्तु यड दोष अनुमान 
करने बाले ही का होगा । श्मनुमान भूत; भविष्य, शौर वर्तमान, तीन काल 
विषयक्र होता है । यह्‌ का गया था । इस पर शंका करता है !! ३८ ॥ 

वत्तमानाभावः एततः पतितपतितन्यकालोपपततेः ॥ २९ ॥ 


८८ त्यायभष्ये- 

दन्ता सप्र॑च्युतस्य फलस्य भूमौ प्रत्यासीद्तो यदूभ्वं स परितोऽध्वा तत्सं- 
युक्तः पतितकारूः । योऽघस्तात्स पतितव्योऽध्वा तत्संयुक्त कालः पदिवय 
कारः । नेदानीं ठृतीयोभ्वा सि द्यते यत्र पततीति वत्तमानः कालो गृह्यत तसमाद्- 
तमानः कालो न विद्यतहइति ॥३९॥ 

भा०--चृन्त ( देपुनी-जिसमें फल लगारहता है ) से अलग हुए मून 
पर पड़ते फल का जो उपर का मार्ग है, उससे युक्त काल), पतित काल कहा 
जायगा । खोर जो नीचे का मागं है, वहु पतितव्यमार्गं हृ्ा) उसके सहित 
काल पतितन्य काल कहविगा । अव तीसरा मागं कोई रहा नहीं, जिसको 
वतेमान कहते ह; इसलिये वर्तमान काल कोई है नहीं, यह सिद्ध हो गया 
तव अनुमान त्रिकाल विषय कंसे हो सकता है १ । ३६ ॥ 

तयोरप्यभावो वतमानाभावे तदपेक्षत्वात्‌ ॥ ४० |) 

नाध्वभ्यङ्खथः काखः किं तर्हि क्रियाव्यङ्गघः पततीति यदा पतनक्रिया य्युप- 
रता भवति स कारुःपतितकाछः) यदोत्पत्स्यते स पतितग्यकारः | यदा द्रभ्ये वत. 
माना क्रिया गद्यते स वतमानः कार । यदि चायं दृश्ये वतमानं पतनं न गृह्णति 
कस्योपरमसुत्पत्स्यमानतां बा प्ररिपद्यते। पतितः कार हृति भूना क्रिया परत्तितञ्वः 
कार इति चोतपत्स्यमाना क्रि णं । उभयोः कार्यो : क्रियाहीनं द्यम्‌ । श्रधः पततीति 
क्रिया सम्बद्ध" सोयं क्रियाद्रभ्ययोः सम्बन्ध गह्णाति वतमानः; कारुस्तदायश्चयौ 
चेतरौी कारो तदभावे न स्यातामिति । श्रथ,पि--॥४० ॥ | 

भाग मागं से काल सृचित नहीं होता है, किन्तु काल को जतलाने 
वाली क्रिया है । जब पड़ने की क्रिया पूरी हौ गयी, तव वह पतित काल 
कहा जायेगा । शौर जब उत्पन्न होने बाली है, तब पतितन्य काल है, जव 
द्रव्य के विद्यमान रहते च्या का ग्रहण हो, तवर वतमान काल जानना 
चाहिये । जो द्रव्य मे विद्यमान पतन क्रिया को नहीं मानता है, बह किसकी 
समाति ओर उत्पन्न दोनेवाली क्रिया को मानता ह ! पतित काल यह भूत 
क्रिया, पतितन्य काल यह्‌ भविष्य क्रिया) इन दोनों कालों मे द्र्य; क्रिया 
हीन रहता हे । फल नीचे पड़ता है यह वस्तुक्रिया युक्तहै। इसी को 

वर्तमान काल कहते है। स्त दोनों काल दर्तमान के अधीन रहै; यदि 


.श्०२अ०१ सु ४०-७१] अनुमानप्रामारये आा्तेपपरिहारौ ॥ ८8 


उको न मानो तो भूत शौर भविष्य भी सिद्ध नहीं हो सकते है 1 ४० ॥ 
नातीतानागतयोरितरेतरापेक्षायिद्धिः ।। ४१) 


ययतीतानागतावितरेतरपेक्षौ सिध्ये प्रतिपघेमहि वतमानविरोपं नाती- 
ताञ्पेक्षा ऽनागत्तमिद्धिः । नाप्यनागवपेक्षाऽतीततिद्धिः। कया युक्त्या खनं कस्पे- 
नातीत! कथमती तापेश्चा ऽनागततिद्धिः केन च कल्पेनानागत इति नैतच्छक्यं 
निर्व्तुमभ्याकरणीयमेतदतंमानबोध इति । यस्च मन्येत हस्वदीघंयोः स्थरनिभ्न 
योश्छाया(तपयोश्च यथेतरेतरपेश्चया सिद्धिरेवमतीतानागतयोरिति तन्नोपपद्यते 
विशेषहेत्वभावात्‌ । द्षटान्तवत्परति द्रशटान्तोपिं प्रसज्यते यथा रूपश्पशौँ गन्धरसौ 
नैतरेतरापेओौ सिध्यतः, एवमतीतानागताविति नेतरेतरपेक्षा कस्य चित्सिदि 
रिति । यस्मादेकामावे ऽन्यतराभावादुमयाभावः यद्ेकस्यान्यतरापेक्षा सिद्धिरन्य 
तरश्येदानीं किमवेश्चा यचन्यरवरस्यैरूपेश्षा सिद्धेरेकस्येदानीं किमपेत्ता ए वमेक- 
स्याभावे अन्यतरन्न सिध्यतील्युभयाभावः प्रसज्यते ] अर्थघद्धावस्यंग्यश्चायं वतं 
मानः कालःविद्यते द्रष्य विद्यते गुणःचिध्यते कमेति ! यस्यचायं नास्ति तस्य।४१।॥ 


भाजो वतमान काल का लोप करदं, तो परस्पर सापेन्त अतोत 
रौर अनागत की सिद्धिमी नहींहो सक्ती है, जेसे रूप, स्पर्शा, गन्ध 
ग्रोगर रस एक दृसरे की अपेन्ता सिद्ध नही होते है इसी प्रकार भूत ओर 
भविष्यत्‌ भी सिद्ध॒नहींहो सकते है, जसे कोई पूष कि मूत काल किसे 
कहते है, तो यही कहना पडेमा किं जो भविष्यं से भिन्न है. बह भूत है। इसी 
प्रकार जब भविष्य का लत्तण कोई पृलिगा नब यही कहना पड़ेगा करं जो 
भूत से अन्य है, वह भविष्य है इसी को अन्योन्याश्रय दोष्‌ कहते है। 
आशय यह हे कि एक की सिद्धि में दृसर की अपेक्ता ओर दृसरे की सिद्धि में 
पहिले की । णेस स्थानमें दो मेँ सेणक की भी सिद्धि नहीं हो सकती ह ॥४१।। 


वत्तमानाभावे सवा्रहण भव्यक्षाुपपततेः || ४२।। 
परस्यत्तमिन्दरियाथसन्निकषजं न चाविध्मानमदिन्द्ियेख सन्निङ्ृभ्यते । 


न चायं विद्यमानं सर्किचिदनुजानाति प्रत्यक्षनिमित्तं प्रस्यक्षविषयः प्रत्यक्षज्ञानं 
स्वं नोपपद्यते प्रतयक्षानुपपत्तौ तसूवकस्वाद्‌ श्रनुमानागमयोरनुपपत्तिः । स्वपर 


६० त्यायभष्ष्ये-- 


म\णएविोपे सद्ग्रह न भवतीति । उभयथा च वतमानं कारो गृह्यते क्व चिद 
धंसद्धादभ्यग्यः यथा द्वभ्ये द्रभ्यमिति। कव चित्‌ क्रियासन्तानभ्यंग्यई यथा पचति 
[छिनत्तीति । नानादिधा चौका्थां चा पचतीति स्थाल्यधिश्रयणसुदकासे चनं 
तण्डुलावपनमेधोऽपलपणमगन्यमभिञ्वारनंदर्वीवहनंमण्डलावणमधोवतारणमिति। 
छिनत्तीति क्रियाभ्थास उद्यम्योद्यम्य परशु दारूणि निपातयन्‌ चछिनत्तीस्युच्यते । 
यच्ेदं पस्यमानं छिद्यमानं च तत्कियमाणं तस्मिन्‌ क्रियमाणे ॥४२॥ 

भा०ः- वर्तमान के अभाव मे प्रत्यत्त की अनुपपत्ति से सन अग्रहण 
हो जायेगा । इन्द्रिय ओर पदार्थं क संयोग से जो ज्ञान होता है उसे प्रत्यन्त 
कहते है । श्रबियमान ( जो मौजूद नदीं ) बस्तु प्रत्यच्च का विषय नदीं हो 
सकता है । प्रत्यत्त की असिद्धि होने से अनुमान शरोर शब्द प्रमाण भी सिद्ध 
नहीं हो सकते है । क्योंकि इन दोनों का प्रत्यत्त सहायक है । जब सब प्रमाणं 
कालोप हृश्रा तव किसी वस्तु काज्ञानन होगा! दो प्रकार से वर्तमान 
काल का प्रहण्‌ हत्त! है । कही तो बस्तु की सत्ता से होता ह मंसे द्रव्य है 
ञ्रोर कहीं क्रिया क, परम्परा से जैसे पकाता है काटता है । एक अथं विषय 
त्रनेक प्रकार की क्रिया को. क्रिया परम्परा कहते है-जेसे वलो को चरे 
पर धरना, उसमें पानी डालना, लकडियों को सुधारना; अग्नि का जलाना, 
करली का चलाना, माड का पसाना, शरोर नीचे उत्तारना; श्रादि पाक 
क्रिया कहाती है, इसी प्रकार कु्दाडी को उठा २ कर फिर फिर काठ पर 
पटकने को ददन किया कहते हैँ । यही क्रिया परम्पग आरम्भ से लेकर 
जब तक पूरी न होगी तब तक पकाता है, काटता है, यह व्यवहार होता 
2, इसके धार काल को वर्तमान कहते है ।। ४२ ॥ 

छृतताकत्तव्यतोपपत्तस्तूभयथा ग्रहणम्‌ ॥ ४२ ॥ 

क्रियाषन्तानो ऽनारञ्धश्चिकीर्दितो ऽनागतः कारः पक्ष्यतीति । प्रयोजनाव- 
सानः क्छियासन्तानोपरम;- श्रतीतः कारो ऽपाक्षीद्‌ इति । श्रारभ्यक्रियासन्तानो 
वन्तभानः कारु; पचतीदि । तन्न या ऽपरता घा कृतता या चिकीर्षिता सा कन्त- 
ध्या । या विद्यमाना सा क्रियमाणता । तदेव क्रियासन्तानस्थस्तेकाड्ययमादहारः 
पचति पथ्यतदतिवततंमानग्रहगेन गह्यते क्रियासन्तानस्थः द्यतराचिच्छेदो विधीयते 


[अ० १अ० १ सू०४२-४५] वर्तमानकालसाधनम्‌ ॥ ६१ 


नारम्भोनोपरम इति । सोयञुभवथावत्तमानो गाते श्रपृक्तो च्यपद्रक्तश्च। श्रती 
तानागत्ताभ्यां स्थितिभ्यग्यो विद्यते क्रष्यसिति । क्रि ासन्तानाऽदिच्छेदामिधायी 
च त्रैकादवान्वितः पचति छिनत्तीति | श्रन्यश्च प्रत्यापत्तिप्रभतेग्थंस्य विवक्षाथं 
तदभिधायीबहूप्रकारो रोकेषुखतपरेक्षितश्यः । तस्मादस्ति वत्तमानऽकार इति॥४३) 
, भा०-क्रतता ओर कर्तव्यता की उपत्ति से दोनों प्रकार से प्रदण होता 
है; जव क्रिया परम्परा का आरम्भ नहीं हुश्ा, परन्तु आगे करने की इच्छा 
है, यही अनागत काल हा, जैसे "पकवेगा' क्रिया परस्पग के पूरे होने 
का नाम भूत काल है जैसे पकाया श्चौर क्रिया परम्परया काञओ्आारम्भतो 
हमा, पर पूरी नहीं हुई, इसी को वर्तमान काल कते है । इस प्रकार क्रिया 
से तीन काल का व्यवहार होता है क्रि जो क्रिया की पूर्णता है सो कृतता, 
जो करने की इच्छा है सो कर्तव्यता आर जो विद्यमान है उसका नाम 
क्रियमाण है, इस लिये वर्तमान काल अवश्य मानना चाहिये । ४३ ॥ 
श्त्यन्तपरायेकदेशसाधम्यादुपमानासिद्धिः ॥ ५४ ॥ 
धत्यन्तसाधम्यादुपमानं न सिध्यति । न पैवं भवति यथा गोरेवं गोरिति । 
प्रायः सरास्म्यदुपमानं न सिध्यति । न हि भवति यथा ऽनडवानेवं महिष इति। 
एश्देशखाधम्यादुपमानं न सिध्यति न हि सदेख सवंसुपमीयतदति ॥ ४४ ॥ 
भा०--त्यन्त समानता से“उपमानः प्रमाण की सिद्धि नहीं हो सकती 
है, क्योकि जैसी गाय है, वेसी गाय दहै, पेसा व्यवहार नहीं होता हे । बहुत 
सादृश्य से उपमान सिद्धि नहीं होती दै, जैसा बैन होता है वेसा मेसा होता है; 
यह व्यवहार नहीं है। कुक तुस्यता होने से भी उपमान सिद्ध नीं हो सकता, 
है कयो सबही की सब से उपमा नहीं दी जाती है । कु तुल्यतासे तो सभी 
की सवके साथ हो सकती है इस लिये. उपमान प्रमाण सिद्ध नहीं होता है 
|} ४४ ।। इसका समाधानः-- । 
पसिद्धसाधम्यादुपमानसिद्ध यंथोक्तदोषातुपपत्तिः ।। ४५ ॥ ` 
न साधम्यंल्य कत्स्नप्रायाखमावमाक्िह्योपमानं प्रवत्त॑ते किं तरिं प्रसिद्ध- 
साधम्यात्साघ्यसाधनभावमाित्य प्रवत्तते । यत्र चैतदस्ति न तत्रापमानं प्रति. 
पेदु धुं शक्यं तस्मायथोक्तदोषोनोपपच्त इतिं । श्रस्तुनदहयं पमानमनुमःनम्‌ ॥५५॥ 


६२ ल्यायभष्ये-- 
| । ॥ ॥. 
भा८- साध्य क सम्पूण, प्रायः; शमर अल्पण्त का आश्रय लेकर 
''उपमान प्रमाण प्रवृत्त हाता है; यह्‌ वात नदीं है, किन्तु प्रसिद्ध समानता 
रे है । जहां धम्म मिलता है 
करा अश्रय करके इसकी प्रवर्ति होती है । जहां यह समान धम्मं मिलता हे 
वहां उपमान का निचध नहीं हये सकता है अत्व, उक्त दोषनहीं राता है । 
च्चा, हमने मानां कि “उपमान' “अनुमान है जेसा करि ।। \ ॥ 


मत्यक्षेणापत्यक्षसिद्धं : ॥ ४६ ॥ 
यथा -प्रूमेन प्रत्यक्षेणाप्रस्यश्चल्य वह अहणमनुमानम्‌ एवं गव। प्रत्यक्षेणाञप्र. 
त्यक्चस्य गवयस्य ग्रहणमिति नेदमनुमानाद्विशिष्यते। विशिष्यत दत्याहस्यायुक्तथा- 
भा०ः-प्रत्य्त धूञ्यां के देखने से अप्रत्यत्त ग्नि का अनुमान होता 
है, वेसे ही गो के प्रत्यत्त से अप्रत्यत्त “गवयः का अनुमान हो जविगा 
इसनिये यह्‌ “ञ्रनुमान"' प्रमाण से अलग नहीं हो सकता है । अनुमान स 
(उपमान प्रथक्‌ हे ।॥ ४६ ॥ स्योकिः- 


नापत्यक्षे गवये पमाणाथंञुपमानस्य पश्याम इति ॥ ४७ ॥ 

यद्‌ ह्यथञुपयुक्तोपमानो गोदशीं गवयल्तमान मर्थं पश्यतितदाऽयंगवय हत्य- 
स्य संज्ञाशब्दस्य व्यवस्थां प्रतिपयतते न चेवमनुमानमिति । परार्थं चोपमानंयस्य 
दयपमानमप्रसिद्ध' तदथ प्रसिद्धोमयेन क्ियतदति। पराधसुपमानमिति चेद्‌ नस्वथ- 
मध्ववस(याद्‌ । भवति च भोः स्वयमध्यवक्तायः यथा गौरेवं गवय इति ! नाष्यव- 
श्रायः प्रतिदिध्यते उपमानं तु तन्न मवतिप्रसिद्धक्ताघम्यांत्‌ साध्यप्ताघनसुपमानम्‌ । 
नच यस्योभयं प्रसिद्ध" तं प्रति साध्यसाधनभावो विद्यत इति । श्रथापिं ५४७॥ 

-भा०ः-जव गाय के देखने वाले को उपमान' का उपदेश किया जाताहै 
मार वह गाय के समान जानवर को देखता है, तब उसक्रो यह्‌ ज्ञान होता 
हे कि इस जन्तुका नाम वय' है ¦ पैसा श्नुमान' मे नदीं होता है ¦ अर्थात्‌ 
्नुमान' विन देखे ही पदार्थ का होता है । यही श्नुमान' एवं “उपमानः 
ममेदह । ओर यह भी एक वान है कि उपमान दृसरे ही क लिये काम मे 
माता दै श्चौगञ्नुमान पने निय मो ¦ जिसको उपमान प्रसिद्ध नहीं है उसके 
लिये; जिमक्रो डोनों परसिद्ध है बह उपमानका प्रयोग करता ह ।% ५ नौर मी 


[अ०२अ० १ सु०४६-५९] शब्दोपमानयोरनुमानत्वाल्लेपपरिहारः |! ६३ 


तथेत्युपसंहारादुपमानसिद्ध ननाविशेषः; ॥४८॥ 
तथेति सामानध्भापसंडारादुपमानंसिध्यतिनानुमानम्‌। अयं दानयोरविंशेष इतति । 


भा०-““उसी प्रकार गवय होता है देता समान धम के उपसंहार से 
'उपमानः' सिद्ध होता है । ेखा खनमानः में नहीं होता हे। ओर यही दोनों 
८ उपमान, अनुमान, ) मे विरोषता हे ॥ ध्ट ॥ 

शब्दो ऽनुमानमथस्यानुपलब्धरनुमेयत्वात्‌ ।४९॥ 

शब्दो ऽनुमानं ने प्रमाणान्तरं कस्मात्‌ शब्दाथंस्यानुमेवत्वात्‌ । कथमनु- 
मेयत्वं प्रत्थक्षतोऽनुषरत्परेः ! यथाञऽनुपरुभ्यमानो लिङ्की मितेन खिङ्केन पश्चा 
न्मीयतइति श्रनुभ।नम्‌ । एवं मितेन शब्देन पश्वान्मीयतेऽथों ऽसुररभ्प्रमान इत्य- 
नुमान शब्द । हतश्चानुसान शड्दः ॥४९॥ 

भा०-शब्द' ( प्रमाण सू० ६।६।५ , अनुमान ही है, भिन्न प्रमाण 
नहीं है क्योकि शब्द का जो अर्थ है, वह अनुमान के योग्य है, जेस प्रत्यन्त 
ते अद्चात साध्य कराज्ञान हतु से पीट अनुमान होता ह इसी प्रकार ज्ञात 
शब्दसे पीले अक्नान अर्थका छ्रानहोता है इसलिये “शब्द' अनुभानही है ५६ 

उपलन्धेरटिपहुचतित्यात्‌ | ५० ॥ 

प्रनाखषन्तरमाचे द्विपशत्तिर्दर न्वः श्रन्यथः हय 2० गनुमने अन्यश्रोष- 
माने तद्रयःस्यातम्‌ । शब्दासुमान--ेस्तूषरलि वरद्विप्र दतः । यथानुमःने प्रकते 
तथा शब्देऽपि दिकशेदाभावादनुमानं शब्द्‌ इत्ति ॥<०' | 

भाजो 'शब्द' ( प्रमास्‌ ) ्रनुमान स भिन्नष्टानानं ज्ञान की 
प्रतृत्ति ढो प्रकार से नदीं हाती, इसस मी शब्द अनुमान हये है । प्रामाणा- 
न्तर मे उपलब्ि दा प्रक सद्येती दः अडुवानमे जक प्रकार सै होत्ती है 
उस्से ञअमन्य प्रकार से उमानमें होनी > । अधरान्‌ व्द श्मौर अनुमान क्र] 
फल एक ही प्रक्रार कार ॥ ८ ॥ 

| सस्बन्परास्चद्‌ :| ~! || 

शद्‌! ऽनुमः यमाः रत्न : सत्यद्धुःदा र 1 व्द्‌ाधयाः सेवन्यप्रलिद्धा शद. 
परन्येरथम्रहणं यथा संबद्धयोरिङ्लिद्गिनोः सम्बन्धप्रतीदवौ लिङ्खोपरञ्धौ लिङ्क 
प्रहरणमिति । यत्तावधद््थ॑स्थानुमेयत्वादिति तत्र ॥५१॥ 


६४ ,, त्यायभाष्ये- 


भा०---जेसे लिग, लिङ्गी मे सम्बन्ध प्रतीत होने में लिङ्ग की उप- 
लब्धि से लिङ्गी का ब्रह होता दै देसाही शब्द खरौर र्थ सम्बन्ध प्रसिद्ध 
होने मे जब्द की उपलव्धि से अर्थं का प्रहरण होता है । सम्बन्ध का ज्ञान 
होने मे अदर ज्ञान न होने से 'शब्द' नुमानः' है । ५१ ॥ 

्घ्रोपदेशसामथ्यच्छब्दादथंसंप्रत्ययः |! ५२ ॥ 

स्व गः श्रप्रसः उत्तराः कुव सक्त द्वीपाः समुद लोकस्तन्निवेश इत्येवमा- 
देरप्रत्थक्षस्यार्थस्य न शाब्दमान्ात्प्रत्यय. किं तरिं अाप्तेरयमुक्तः शब्द्‌ इत्यतःरंभ- 
यंयःविपत्ययेण संप्रत्ययाभावाद्‌ नत्वेवमनुमानमिति । य्पुनरूपरग्धेरद्विप्रहृ्ति 
त्वादिति | श्रयमेव शब्दाचुमानयोरूपरग्यः प्रश्रत्तिमेदः तचत्रविशेषेसत्यहेतुविंशेषा- 
भावादिति | यत्पुनरिदं संबन्धास्चेति श्चस्ति च शब्दार्थयोः सम्बन्धोऽनुक्ञातः 
श्रस्ति च प्रततिदिद्ध । श्रस्येदभिति षष्ठीदिशिष्टस्य वाक्यस्यार्थं विशेषोऽनुक्ञातः 
प्राप्चिरक्षणस्तु शब्दाथयोः संबरधः प्रतिषिद्धः | कस्मात्‌ । प्रमारतोऽनुपर्ञ्धेः । 

मत्क्षतस्तावच्छब्दारथप्र सेनो परुन्धिरतीन्दियत्वान्‌ येनेन्द्ियेण गृह्यते 
शध्दस्वस्य विषयभावमतिषृततोऽथों न गुह्यते । श्रस्ति चाततीन्दरियिषयभूतो 
ऽष्वरथ्‌ः समानेन चेग्द्रियेण गृदह्यमासखयो: प्रा्धिगृद्यतदति प्रािलक्षणे च गृद्य- 
भारे संबन्धे शब्डाथ॒यो; शब्दरान्तिके वार्थः स्यात श्र्थान्तिके वा शब्दः स्याद्‌ 
उभयं वोभयन्न | श्रथ खडख्यम्‌ ॥ ५२१ 

या०ः-- स्वगं, अ्रप्सरा) उत्तर कुर, ( देश ) ओर सान द्रीप इत्यादि 
श्मप्रत्यत्त पदार्थो का ज्ञान केवल शब्द से नहीं होता है किन्तु सत्य वक्ता 
का य्न शब्द है अतएव अर्थ का बोध होता है । रेखा अनुमान में नीं हे । 
यही चनुमान एवं शब्द मेँ ज्ञान की प्रवर्तिका मेद है) रोर यह जो कहा 
था कि सम्बन्ध युक्तं शब्दं ओर अर्थ के ज्ञान सेत्रोधहोता है। यह्‌भी 
कीक नरी ह। क्यों कि-प्रमाण से व्याप्तिशूप सम्बन्ध की प्रतीति नहींहोती 
है । प्रत्यत्त प्रमाण से व्यापि नदीं कह सकते हँ क्योकि इन्द्रिय के विषय 
नहीं । ह निक्त इन्द्रिय से शब्द का ग्रहण होता है उस इन्द्रिय से थं का 
ग्रहण कमी नहीं हो सकता ओग जो प्रा्निकूप सम्बन्ध शब्द ओर अर्थ 
मान यी लिया जवनो यही होगा करिरब्दके पासञ्र्थं या अर्थके 


[अ० र्मा०९सू०५२-५५] शब्दार्थयोःस्वाभाविकसम्बन्धाभावः ।॥ ९५ 
पास शब्दं पर यह बाधित होगा ॥} (२ ॥ 
पूरणप्रदाहषाटनानुपलब्धेश्च संबन्धाभावः ॥ ५३ ॥ 

स्थानकर्णाभावादिति चाथंः । न चायमनुमानतोऽग्युपम पते शच्दान्ति- 
केऽथं इति । एतस्मिन्पक्षेऽप्वरस्य स्यानकरणोचारणीयः शाब्दस्तदन्ति रेऽथं इति 
श्रन्नारन्यसिशड्दोच्चारणे परणप्रदाहयारनानि गद्यरन्‌ न च प्रगृद्यन्ते । श्रप्रहणा- 
कञानुनेयः प्राप्तिरक्षणः संबन्धः श्रथान्तिके शब्द इति । स्थानकरणासमवादु 
श्रनुचारणं श्थानं कर्ठाद्यः कर्णं प्रथर्नविशषेषः तस्यार्थांन्तिकेऽनुपपत्तिरिति 
डमयग्रतिषेधाच्च नोभयम्‌ । तस्मान्न शब्देनाथः प्राक्त इति ॥ ५३ ॥ 

भा०-जो शब्द का अर्थं के साथ व्यापरिरूप सम्बन्ध होता, तोखन्नः 
शब्द के उच्वारण से मुख में अन्न भर जाता; श्रग्नि' ( शब्द्‌ ) बोलने स 
जलन होता, ओर "खड्ग ( शब्द ) बोलने सेमुख के इकडे रदौ जाते 
द्मतएव सिद्ध ह्या किं शब्द ञओरौर शर्थं॑का सम्बन्ध नहीं है ॥ ५३ ॥ 


शब्दाथग्यवश्थानादपतिषेधः ॥ ५४ || 
शब्दार्थप्रत्ययस्य व्यवस्थादशंनादनुमीयतैऽस्ति शडइाधृसंबन्धो व्यवस्था- 
कारणम्‌ । श्रसंबन्पे हि शब्दमात्रादथमात्रे प्रत्ययप्रसङ्ग: तस्मादप्रतिषेधः संब- 
न्धस्येति । श्रत्र छमाधिः ॥ ५४॥ 

भा०-शब्द से अर्थं के प्रहण की व्यवस्था के देखने से व्यरस्थाका 
कारण शब्द श्र श्यर्थं के सम्बन्ध का अनुमान किया जाता ह । जो सम्ब- 
न्थ न होतातो सब शब्दों से सब अर्था का बोध हो जाता अतएव सम्बन्ध 
का खरडन नही हौ सकता है ।॥ ५.४ ॥ 

न सामयिकसवाच्छन्दायेपंपत्ययरय ।। ५५ ॥ 

न संब्न्थकारितं शब्दा्थ्यवस्थानं ‰@ तहि समयक्सितिं २तद्वोचामा- 
स्वेदमिति षष्ठीविशिष्टप्य वाक्थस्पाथविकशेबोऽनुकजञातः शब्दार्थयोः संबन्ध इति 
समथन्तदवोचामेति । कः पुनरयं समयः } शरस्य शञ्दस्येदमथजातम मिधेयमिति 
श्रमिवानाभिघेयनियमनियोगः तरिमन्युपयुक्ते शदाथं सप्रत्ययो भवति । वि- 
पर्यये हि शब्द श्रवणेपि प्रत्ययाभाव, ! संतन्धवादिनापि काक्सवजनीय इति । 


६६ न्यायमभाष्ये-- 


प्रयुञ्यमानग्रहणर्च समरयोपयोगो छोकिक्ानास्‌ ! समयपारनार्धं चैदं पदलक्ष- 
णपा वाचोऽन्वाख्यानं व्याकरणपं वाक्यलक्षखाया वाचोऽथोंरक्चषणम्‌ॐ&। पदसमृहो 
वाक्यमथपरिसमा्तादिति । तदैवं प्रसिलक्चणस्य रब्दार्थसंबन्धस्यार्थजुषोऽपि 
श्नजनुमानहेतुनं भवतीति ॥ ५५ १ 

मा<ः-शब्द्‌ ओर अर्थं की व्यवस्था लम्बन्य क्रियी हृदं नही है; किन्तु 
संकेत इस काहेतु है “इस शब्द का यह अर्थ है" यह्‌ जो वाच्यः अओौर 
वाचकः नियम का निश्चय है इसी को "समय या 'संक्रेत' कते है । इस 
फ ज्ञान से शब्द क सुनने से स्थका बोधहोता हे ओर जो यह संकेत लान 
नहो, तो शब्दके सननेसेभी थं कावोधकमी नहींहौ खकनाहे | नैस 
किसी ने संकेत क्रिया । “पंकज से कमलल समभ्ना चाहिये! । खव निम 
मनुप्य करो यह संकेत ज्ञात होगा उसी को पंकरजः श्ट के सुनने से कमल 
म्प अर्थं का ज्ञान होगा । शओ्रौर जिसको इस संक्रत का ज्ञान नहीं हे, उसं 
उक्त शब्ड क्‌ युननेयस्फैकमलको ज्ञान नीं हो सकता दहै ।। ५५ ।) 


जातिविशेषे चानियमात्‌ ॥ ५६ ॥ 


खामायिकः शब्दाथसंप्रव्ययो न स्व्राभाविङः करष्या्यम्लच्छानं यथाकामं 
शडदनियोगो ऽथपत्यायनाय प्रवर्तते स्वाभाविके हि सड्दस्याथप्रस्यायकस्दे यथः. 
कामं न स्याद्‌ यथा तेजसस्य प्रकास्य खपप्रस्ययदेतुस्पं न जातिरिशेपे वभि. 
उरिंतीति ।!^६॥ | 

भा०--शबव्दं से ञ्थका ज्ञान होना सामयिक है, स्वाभाविक नहीं 
क्योकि ऋषि, पायं म्जेचल अपनी > इच्छानुसार अर्थक ज्ञान के लिये 
शब्दं का प्रयोगकरनेह। जो रषद श्रौर अथं का सम्बन्ध स्वाभाविक 
होता तो इच्छा फ अनुसार शब्द का प्रयोग कभी नहीं हो सकना ! जैनं 
प्रकाशसन्पक्राज्ञान हाना स्वाभाविक दै | श्र्थात्‌ सवक्रे लिये प्कसां 


[1 


% रोकतश्च सम्यो बोदर, 1 माजरादुस्तेषु तेऽग्थेषु तांस्तान्‌ शब्दान्‌ प्र- 
युञ्खानःचुपलम्यर सोपि तथेव शिक्षितस्तानेव शच्डस्तेषु तेध्वर्भष प्रयुडक्तनपुन- 
५५ 
रेनं कश्चिद्कपिविशेषमिव शिक्षयतीति । न्या० वा०॥ 


[अ०२ शआ्र० १ सु° ५७-५७] शब्दविशेषप्रामारयान्तेपपरिहारो ॥ ६७ 


प्रकाश से सब क्रिसीको रूपका ज्ञान होता है रेसा शब्द ओर अर्थ का 
सम्बन्थ स्वाभाविक नहीं है ।॥। ६ ।। # 


` तदप्रामारयमल्रतव्याघातपुनरुक्तदोषेभ्यः ॥ ५७ ॥ 

पुकामेशिहवनाभ्यासेषु । तस्येति शब्दविशेषमेवाधिकुरते भगवान्‌ कटषिः। 
शब्दस्य प्रमाणत्वं न संभवति कस्माद्‌ श्रनरृतदोषात्‌ पुत्रकामेष्टो । पुत्रकामः 
` पुत्र्या यजेतेति नेष्टो संस्थितायां पुत्रजन्म हश्यते । दश्ाधंस्य वाक्यस्याऽनूतस्वाद 
शरदश्टार्थमपि वाक्यम्‌ श्रगिनिहोत्रं जुहुयात्‌ स्वगेकाम इत्याचनृतमित्ति ज्तायते । 
विहितन्याघातदोषाञ्च । हवने उदिते होतभ्यं श्रनुदिते होतव्यं खमयःध्युषिते 
होतञ्यभिि विधाय विहितं उथाहन्ति शवायोऽस्याह्ुतिमभ्यवहरति य॒ उदिते 
जुहोति शबरो ऽस्याहूतिमभ्यवहरति योऽनुदिते जुहोति श्यावशबलौ वास्याहू- 
तिमन्यवहरतो यः समयाध्युषिते जहोति व्यःघाताच्चान्यतरन्मिथ्येति । पुनद्क्त- 
दोशाच्च श्भ्धाते देश्यमाने। त्रिः प्रथमामन्वाह त्रिरत्तमाभिति तुनहकदोषो 
भवति पुनस्तं च प्रमत्तवाक्यमिति । तश्मादप्रमाणं शग्द इति । अनत ष्वाचा- 
तपुनरक्तदोषेम्य इति ॥५७॥ | 


भा०-वेद मेँ लिखा है कि लिसको पुत्र की इच्छा हो बह पुत्ेष्टि नामक 
यज्ञ करे'' परन्तु उक्तं यज्ञ करने से भी पुत्र की उत्पत्ति नहीं देखनेमे आती ह 
इससे अनुमान होता है करि जिस वाक्य का प्रत्यत्त फल है उसमे ूठापन 
देखा गया वो, जिस वाक्य का फल अदृष्ट है जेसे स्वगं की इच्छा जिसे 
हो बह अग्निहोत्र करे' यह बात भी मिथ्याही होगी । 

व्यायात--दोष से भी 'शब्द प्रमाण नहीं हो सकता है, जेसे एक स्थान 
मे कडा कि सूर्य के उदय होने पर होम करना चाहिये, पिर अन्यत्र कहा 
करि पसू््योदय से पहले होम करना चाहिये' रेसे ही उदयकाल मेँ होम 
करने से दोष, ओर विना उदयकाल में होम करने में भी दोष कहा है। ये 
दोनों बातें परस्पर बिरुद्र होने से वाधित है । इसी को व्याघास' दोष कहते 





# यदौ तक "दष्ट" अर्थं प्रत्यक्ष शब्द की परीता हुं भव अदृष्ट श्र्थंका 
वर्णन करने वाला भवेद्‌ की परीत्ता की जाती है । 


६८ त्यायमाष्ये- 


ह ( अपनी बात.का स्वयं खंडन करना ) उक्त दोषके आनेसेदोमेंसे 
एक अवश्य मिथ्या होगा, इसी प्रकार अभ्यास में तीन वार पहिली ऋचा 
बोलनी, ओर पिह्लली भी तीन वार, ये पुनरुक्ति दोष आता है । शौर 
जिसमे पुनरुक्ति हो वह पगले का वाक्य होता है, अतएव शब्द्‌ ( वेद्‌ )का 
प्रमाण हु । ५७ ॥ 

न कर्मकतूताधनवेगुख्यात्‌ । ५८ ॥ 

मानूत दोषः पुत्रकामेध्टौ कस्मात्‌ करम॑स्ृाधनवैगुख्यात्‌ । इष्टया पितरौ 
संयुभ्यमानौ पुत्रं जनयत इति । इष्टि करणं साधनं पित्रो कतार संयोगः कमं 
श्रथा गुणयोगात्‌ पुनन्नजन्म । वैगुएयाद्विपयंयः 1 इष्टधाश्चयं ताचत्करिवैुख्यं 
मी श्नः । कतृतगुरुयम्‌ अवि दवान्‌ प्रयोक्त कपु याचरणश्च । साधनवैुण्यं 
हविरसंस्छृतमुपदतमिति मन्त्रा ल्यनायिका$ स्वरवणंदहीना इति । दक्षिणा दुरा 
गता हीना निन्दिता चेति । अ्रथोपजनाश्रयं कमंवैगुरुयं मिथ्यास्रपो धः । कठव. 
गुख्यं योनिऽशपाद्ध बीजोपघ तश्चेति । साधनवेगुर्यम्‌ इष्टावभिहितम्‌ । रोके 
चारिनिकामो दाङखी मध्नीयादिति विधिकाक्यं तेत्र कमंवेधुर्यं मिध्यासिमन्थनं 
कर्तवैगुरयं प्रज्ञाप्रयट्नगतः प्रमादः साधनवेयुण्यम्‌ श्चाद्रं सुषिरं दाविति तत्र 
कड न निष्प्तहति नानतदोषः । एुणगोगेन फरनिष्यत्ति दशनात्‌ । न चेदं 

दौकिशाद्धियते पुत्रकामः पुत्रे्टथा यजेतेति ॥५८॥ 


भाग पुत्रि मे ज मिथ्या दोष दिखलाया है, वह नहीं हो सकता है% 
कर्म, कर्ता एवं साधन के वैशुरय से । जब ये तीनों यथार्थ होगेऽतो निश्चय 
फल की सिद्धि होगी, इसमें ङ सन्देह नहीं । जैसे कर्ता मूख या दुष 
चरण बाला हा, तो यह कर्ता का वेगुरय अर्थात्‌ दोष हुश्ा शोर 
मिथ्या प्रयोग किया तो यह्‌ कमं का वेगुरय होगा, इसी प्रकार यदि होम 


जाना 


® यज्ञ वारा माता श्रौर पिता मिखकर पुत्र उत्पन्न करे । इतं 'यन्ञ करना 





साधन श्रा, माता एवे पिता कत्ता हुए, संयोग कमं हप्र । इन तीनों छे 
वेदोक्त विधि से यथावत्‌ कने ही से पुत्र जन्म शोगा, श्रन्यथा नहीं । यदि 
इनम से एक दौ या तीनों विधि विरुद्धयो तो पुत्र जन्म.कदापि वहीं होगा) 


[अ० ररा १ सु ५८-६०| शर्दबिरोषप्रामारयात्तेपपरिहएरौ ॥ &£ 


की सामग्री अच्छो ने हुई या मन्तर न्यून, अधिक या स्वर, वर्णं से हीन 
यदे गये तो यह्‌ साधन बैगुरय हृखा । इन तीनों मे से एक मी दुष्ट होमा 
तो फल की सिद्धि कदापि न होगी । क्योकि लोकमेंभी गणकेयोगसे 
ही काम की सफलता देखने मेँ नाती है । यह लौकिक से अलग नहीं है 
अतएव मिथ्या दोष देना उचित नहीं हे ॥ ५८ ॥ 


अभ्युपेत्यकालभेदे दाषवचनात्‌ ॥५९॥ 

न भ्याघातो इवनहर्यजुवर्तते । योऽभ्युपरतं हवनकालं भिनत्ति ततोऽन्यत्र 
जुहोति तन्नायमभ्ुपगतकारमेदे दोष उच्यते श्यावो वास्याहुतिमभ्यवहरति ब 
उदिते जुदोति- तदिदं विधिश्रेषे निन्शवचनमिति ॥ ५९ ॥ 

भा०-होम करने मे जो व्याघात दोष दिया था। उसका खण्डन 
जो अङ्खोकार करके काल का सेद करता है उसके लिये दोष कहा है अत- 
एव विधि के ष्ट होने में यह निन्दा का कथन है किन्तु (्याघाव' रूप 
दोष नही है । अर्थात्‌ वेद्‌ मे जहां अनेक पल्ल है, उनमें से किसी एकं पत्तको 
श्वीकार करले, फिर उसका त्याग करना उचित नहीं है ॥ ५६ ॥ 

श्रनुवाद)पपत्तेश ॥ ६० ॥ 

पुनर्क्त दोषोऽभ्ध्रासेनेति प्रवस्‌ । अनथकोऽभ्यासः पुनर्नः चर्णवानभ्यासो 
ऽजुगदः ® । यो अयमभ्यासन्लिः प्रधमामन्काह ति्त्तमामित्यनुवाद इपपद्यते 
प्रथंवश्वात्‌ । त्रिवंचनेन हि प्रथमोत्तमयोः पन्च दशत्वं सामिषेनीनां भवति | 
तथा च मन्त्राभिबादः "इदमहं ज्ातृव्यं पञचद्‌शावरेख वारवञ्चेख वाचे योऽस्मा- 
द्रष्ट यं च वयं द्विष्मः, इति पज ईशसामिधेन)वज मन्तो ऽभिवद्ति तद्भ्याघ- 
मन्तरेख न स्यादिति । ६० ॥ | 

ॐ पुनस्त नाम तस्येवार्थस्यान ङ्गीकृतविशेषस्य यत्पुन चनम्‌ । भ्नुवादस्तु 
पुनः श्रुतिसामान्यादंगीकृतविशेषस्याथंस्य वादं; । एवं च सति यथोक्तो न दोकः। 
पुत्कामेष्टिवाक्यानि प्रमाणं वेदेकदेशत्तराद्‌ भूभिराबपनं महदिति वाक्यवत्‌ + 
पदादिनिवमाद्‌ दादश मासाः सरं ८७२ इति वाक्यवत्‌ । वक्तुविशेषाभिहितस्वात्‌ 
च ग्निर्हिमस्य भेषजमिति वाक्यवत्‌ । च्या० बा०॥ 


१०७ न्यायभाष्ये- 


भा०ः-श्मभ्यास मे जो पुनरुक्त दोष दिया था वह्‌ दीक नहीं है । भलु- 
वाद की उपपत्ति होने से अनर्थक अभ्यास को पुनरुक्त कहते है । श्नौर र्थ 
बाले श्भ्यास को अनुबाद कहते है । ५ ३ वार पहिली. ऋष्वा पदनी नौर ` 
३ वार. पिद्धली ” यह्‌ अभ्यास प्रयोजन वाला होने से अनुवाद कहा 
जवेगा, क्योकि प्रथम शौर अन्त्य के २ वार पदुने से 'सामिधेनि्यो' की 
संख्या पूरी होती है । सामिधेनी" यन्द्रह होनी चाहिये । त्रीन २ वार न 
षदं तो सख्या कम (न्यून) हो जाय; इसलिये प्रयोजन बाला होने से यह 
. अस्यास अनुवाद कडा जवेगा, पुनरुक्त नहीं हो सकूता है ॥। ६० ॥ 

वाक्यविभागस्य चारथग्रहणात्‌ ॥ ६१॥ 

श्रमाशं शब्दो यथा रोके । विभागश्च ब्राह्मणवाक्यानां त्रिदिधः ॥६१॥ 

भा०ः-जेसे जोक मेँ शिष्ट लोग विधि," अनुवाद, शमादि वाक्यों का 
विभाग करते है ओर श्चतुबाद वाक्य को सार्थक मानते है, उसी प्रकार 
ब्राह्मण (पंथ) में अनुवाद वाक्य' प्रयोजन बाजे माने जाते है । ६१ ॥ 

विध्य्वादाजुवादवचनविनियोगात्‌ ॥ ६२ ॥ 

त्रिधा खट श्रा्णएवाक्यानि विनियुक्छानि विधिवचनान्थ्थवादुदच नान्यनु- 
ादुवचनानीति ॥ ६३२ ॥ चक्रः 

मा०-जाद्यण (न्थ) वाक्यों का तीन प्रकार से विनियोग होता है १ 
विधि वाक्य; २ अर्थवाद बाक्य ओोर ३ अनुबाद वाक्य ।६२॥ इनमे सेः- 

विधिर्विधायकः ॥६३॥ 

यद्वाक्यं विधायकं चोदकं ख विधिः । विधिस्तु नियोगो ऽनुक्ञा वा । यथ।- 
ग्निष्धोत्रं जञहय।त्‌ स्वगक।म इत्यादि ॥६१॥ 

भा०ः--जो वाक्य विधायक अर्थात्‌ आज्ञा करने बाला होता है उसे 
(विधिवाक्य कहते हैँ जेते स्वगं चाहने बाला, अग्निहोत्र करे ।॥ ६३ ॥ 

स्तुतिर्निन्दा परड़ृतिः पुराकक्ष इत्यवथादः ॥ ६४ ॥ 

विधेः फरुवादरुक्षणा या प्रशंखा सा स्तुतिः संप्रस्थकायं स्तवाम 

तेति । प्रवर्तिका च फलश्रवणात्‌ प्रदतंते सवंजित्ता वै वेशः छर्व्थयन्‌ सर्वस्वा. 





[अ०२अआ० १ सु ६१-द४] विधिलच्तणम्‌ ॥ १०९१ 
प्तप सर्वस्य जित्यै सर्वमेवैतेनाप्नोत्ति सवं जयतीत्येवमादि । भअनिशटफरत्रादो 
निन्दा वजनार्भं निन्दितं न समाचरेदिति स एषवाव प्रथमो यज्ञो यज्ञानां यज्‌- 
ञ्थोतिशोमो य एतेनानिष्ऽस्येन यजते गत्ते पतस्ययमेवेतभ्जीर्यते वा भ्रसीयते का 
हस्येवमादि । अन्यक्तंकस्य ध्याहतस्य विधे्वादः परङृति‡ । इत्वा वपामेवाप्र 
ऽभिघात्यन्ति श्रथ पृषदाज्यं तदु चरकाध्वयंव, एषदाञयमेवाग्रे ऽभिघ।रयन्ति 
श्रम्ते$ प्राणाः, परषाञ्यस्तोमभित्येवमभिदधतीस्येवमादि । रेतिद्यक्षसाचरितो 
विधिः पुराकड्प इति तस्माद्रा एतेन ब्राह्यणा बहिः यवमानं सामस्तोममह्तौषन्‌ 
परोने यज्ञ प्रतनवामहे इत्येवमादि । कथं परङृततिपुराकल्पावर्थवादाविति स्वुति- 
 निन्दावाक्येनाभिसंबन्धाद्विध्याश्रयस्य कस्य चिदस्य द्योतनादथवादइति ॥६४५ 
भा०ः--अर्थवाद वाक्य चार प्रकार का होता है १ स्वति, २ निन्दा, 
३ परक्रृति ओर ४ पराकल्प । इन मे से विधिवाक्य के फल कहने से जो 
प्रशंसा है, उसे ' स्त॒ति ' कहते है क्योकि फल की प्रशंसा सुनने से प्रइत्ति 
होती है । उदाहस्ण, जैसे ष्देवों ने इस यज्ञ को करके सव को जीता, इस 
यज्ञ के करने से सब कुल्‌ प्राप्त होता! है इत्यादि । अनिष्ट फल फे कहने को 
निन्दा कहते ह । निन्दित कर्म्मोँ को ह्ुड़ाने के ल्यि यह कियी जाती है; 
` जैसे ध्यज्ञो मे ज्योतिष्टोम पहिला यज्ञै, इसे न करके जो अन्य यज्ञ 
करता है, बह गद मे पड़ता है ' ओर जो वाक्य मनुष्यों के कर्मो मे परस्पर 
विरोध दिखावे उसे "परछ्रति' कहते है, जेसे कोई तो वपा को ख्वे में रख 
कर प्रणीता सें डालते है शरोर को$ घृतको खवा से प्रणीता में डालते हैँ ओर 
उसकी प्रशंसा करते है । 'ेतिह्य सहचरितविधि' को 'पुराकल्प' कहते है जैसे 
ब्राह्मणों ने सामस्तोमकी स्तुति कियी अतएव हम भी यज्ञ का विस्तार करे, 
(पहिले शिष्ट लोग एेसा करते अये इस प्रकार के वाक्य 'देतिल्ल' कहाते है। 
स्तुति. ओर न्दि जतलाने बाले वाक्यों के साथ सम्बन्ध होने सिधि 
के श्रय किसी अर्थं के प्रकाश-करने से "परकरति' ओर पुराकल्पः अर्थ 
।द कहते है । र्थ का कहनां अर्थवाद शब्द का अर्थ है ॥६४॥ 
विधिविदहितस्यादुवचनमनुवादः ॥ ६५ ॥ 


विध्यनुवचनं चानुदद विहितानु रचनं च । पूवः शब्दानुवादोऽपरोऽथाजु- 


१०२ ल्यायभाष्ये- 


शाद्‌‡ । यथा पुनस्त दिविधमेव मनुवादीपि । किमर्थं पुनर्विंहितमनरदयते । धधि- 
कारां विहितमधिङृरय स्तुतिर्बोध्यते निन्दा वा विधिश्ेषो वाऽभिधीयते । वि- 
हिक्षानन्तराथोऽपि चानुवादो भव्ति एतरमन्यदप्युत्परेक्षणीयम्‌ । रोकेऽपि च 
विधिस्थंवाकेऽलुकाद इति च निचिधं वाक्थम्‌ । श्रोदनं पचेदिति विधिवःक्यम्‌ । 
अ्थंवाववाक््रमायुवंश्चों बर सुखं प्रतिभानं चान्ने प्रतिष्ठितम्‌ । भ्रनुवादः पचतु 
एथलु मवानित्यम्यासः कषिप्रं पव्यतामिति वा भंग पएच्यताभिस्यध्येषणार्थम्‌ । 
फशरवतामेवेति चावघारण।थम्‌ । यथा लोकिके वाक्ये विभागेनाथप्रहणात्प्रमा- 
खरम्‌ एवं देदवाक्यानामपि विभागेनार्थभ्रहणाद्प्रमाणत्वं मवितुमह तीति॥६५॥ 
भा-( १ ) विधि का अनुवचन ओर (२) विधि सेजो विधान 

किया गया उसके ञ्मनुचचन को अनुवाद कहते दै । अनुबाद भी दो प्रकार 
का होता है एक अर्थानुबाद्‌, दृञ्चरा रब्दालुवाद्‌। विहित के अनुवाद करने का 
प्रयोजन यहे है कि स्वति. निन्दा, या विधि का रोषये स्व जो विहित है 
उस के धिषय में किये जवे । जोक मे तीन प्रकार के वाक्य देखने मेँ आते 
है, जसे " अन्न पकाञ्नो ` ( बिधि या अनुज्ञा वाक्य हृश्रा ) ' आयु, तेज, 
बलः, सुख, ओर फुरती ये सव अन्न में विद्यमान हैँ !, ( अथवाद्‌ वाक्य 
ह्या ) क्योकि विधि वाक्य मेँ अन्न पकाने कौ आज्ञा कियी ओर इस से 
अन्न की स्तुति समी गयीं । ‹ आप पकादये, पकाष्टये, शीघ्र पकादये दे 
प्थारे ! षकाञ्मो' (अनुवाद वाक्य ह्र) क्योकि विपि वाक्ये जो, विवान 
फिया गया, उसी का अनुवचन इसमे है, जेते लोक में वाक्यो का र्थ ज्ञान 
विभाग से होता है। ओर वे प्रमाण सममे जति, इसी प्रकार बिभाग से 
र्थ ज्ञान होने के कारण वेद वाक्यो कामी प्रामारय होना उचित है ॥६५॥ 

नाङुवादपुनसक्तयोर्विरेषः शब्दाभ्यासोपपततेः ॥ ६६ ॥ . 

पुनश पसाघु साधुरलुवाद्‌ दति -धयं विशेषो नोपपद्यते । कस्मादुभयत्रहि 
परतीता्थंः शङदोऽ्पस्यते चरिताथंस्य शब्दस्याभ्यालादु भयम लाधिशति ॥ ६६ ॥ 
भा०ः-८ यदि यह्‌ कहो करि ) पुनर तो ठीक नहीं है पर ..अ्रनुवाद 
ठीक है, तो इन दोनों म कोई विशेषता नदीं दीलती दै क्योकि दोनोंही मे 
चस्तिार्थं शब्द्‌ क अभ्यास की उपपत्ति दै । कदे हुए अर्थं ओर शब्द को 


[०.३ श्मा० १ सु० ६५-६८ | वेदुप्रामारयाचगमोपायः ॥ १०३ 
वार २ पने से दोनों ही दोष युक्त है ।। ६६.॥ 
शीघ्रतरगमनोपदेशवदभ्यासाननाविकशेषः ॥ ६७ ॥ 

नाजुवादपुनश्क्तयोर विशेषः कस्महु श्र्थंवतोऽभ्यासस्यायुवादभावात्‌ । समा- 
नेऽम्याते पुनसक्तमनथंकम्‌ । श्रधंवानम्यासोऽनुवादः शीध्रतरगमनोपदेशवत्‌ ।` 
शीघ्रं शीघ्रं गम्यतामिति क्रियातिशयोऽभ्यासेनेवोच्यते । उदाहरणार्थचेदम्‌ । 
एवमन्योऽप्यभ्यासः पचति पचतीति क्रियानुपरमः अमो भ्रामो रमणीय इति 
व्याति; । परि परि त्रिय्तम्यो ब्ृष्टो देर इति परिवजनम्‌ । श्रध्यधिङड्यं निष- 
रणमिति सामीप्यम्‌ । तिक्तं तिक्तम्‌ इति प्रकारः । एवमनुवादस्य स्तुतिनिन्डा- ` 
शेषविधिषेधिकारार्थंता विहितानन्तशार्थता चेति । किं पुनः प्रतिषेघहेत॒दारः- 
देव शड्द्स्य प्रमाणत्वं सिध्यति । रतश्च ॥ ६७ ॥ 

भा०-( उत्तर-तो ) 'पुनरुक्त' ओर 'आनुवाद' इन दोनों में विरोषता 
नहीं है-ेसा कहना नहीं बनता है क्योकि अर्थ वाले अभ्यास को अनुबाद 
ओर अर्थं रदित अभ्यास को 'पुनसुक्त' कहते है । यही भेद है, जेसे किसी 
ने कहा कि 'जाश्नो' ( पुनः कहा ) जाग्रः ( अर्थात्‌ जल्दी जागरो ) देर 
न करो, यह्‌ भ्यास सार्थक है । (प्रश्न ) तो क्या शब्द कै प्रमाणत्व दूर 
करनेवालेदेतु श्रां के खडन करनेही से शब्द की प्रमाणता सिद्धहोजवेगी।६७। 


पर्त्रायुेदपामाण्यवच्च तत्मामाण्यमाप्तप्ामार्यात्‌ ॥ ६८ ॥ 

किं पुनरायुवैदस्य प्रामाण्यं यत्त्द.वेदेनो पदिश्यते इदं कत्वे्टमधिगच्छ- 
तीदं वजंयित्वाऽनिष्टं जद्ाति तस्यानुष्ठीयमानस्य तथाभावः षघत्या्थ॑ताऽविप- 
ययः । मनत्रपदानां च विष ® भूताशनिप्रतिषेधार्थाना प्रपरोगेऽथस्य तथाभाव ए- 
तत्प्रामार्यम्‌ । किंकृतमेतद्‌ श्रातप्रमाणयक्ृतम्‌ । किं पुनराक्तानां प्रमार्यं सा- 
्षात्कृतघर्म॑ता भूतदया यथामृतं चिख्यापयिषेति । आप्ताः खलु सान्ताक्छृत. 
धर्मां इदं हातव्यभिदमस्य हानिहेतुरिदमस्याधिगन्तव्यमिद्मस्याधिगमहेतुरिति 
भृतान्थनुकमस्पन्ते । तेष संल वै प्रारशरतां स्वयमनवङुद्धयमानान नान्यदुपदर- 
शादवत्रोधङाहणमस्ि । न चानवबोघे समीहा वरजनं वा न वाऽरत्वास्वहित- 
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® विषयभूत एका पाठ ३ पुस्तकों मे हे । 


१०४ न्यायभाष्ये- 


जावो नाप्यस्थान्य उपकारकोऽप्यरित । हन्त वयमेभ्यो यथादशंनं यथामूनुपदि- 
शामस्तदमे श्रुत्वा प्रतिपद्यमाना हेयं हास्यन्त्यधिगन्तन्यमेवाधिगमिष्यन्तीति । 
एवमाकस्तोप्देश; । एतेन भिविधेनाधप्रामारयेन परिगहीतोऽनुष्टीयमानोऽधस्य 
साधको मवति एवमा पोपदेशः प्रमाणम्‌ । एवमतः प्रमाणम्‌ । द्शटार्थेनापोप- 
देशेनायुवेदेनाऽद्रशटथों वेदभागोऽनुमात व्यः प्रमाणमिति । ्रापप्रामार्यस्य हेतोः 
समानत्वादिति । श्रस्यापि वेकदेशो प्रामकामो यजेतेट्येवमा दि द्रं शाथंस्तेनानुमा- 
 तभ्यभित्ि कोके च मयाुपदेशाश्रो ध्यहारः ¦ रोकिकस्याप्युपदेषटु स्पदे ष्टव्या 
ज्ञान पराुजिधृक्षया यथामूताथचिसख्यापतिषया च प्रामाण्यं तत्परिग्रहादातोप- 
देशः प्रभासमिति । द्रशटभ्रवक्तसामान्याचचानुमानं यए्वाप्ता वेदा्थानां दष्टारः 
प्रवक्तारश्च तदु गायुवेदश्रश्तोनाम्‌ इत्यायुतदप्रामास्यवद्ेदप्रामार्यमनुमातभ्यमिति 
{ नि्यत्वाद्‌ वेदवाक्यानां प्रमाणत्वेतल््रामारयमाप्प्रामारुवादित्ययुक्तम्‌ । 
शड्दृश्य व चङृतवषदर्थप्रतिपत्तो प्रमाणत्वं न निरयत्वात्‌ । नित्यत्वे हि सद॑स्य 
सर्वेश व चनाच्छड्द्ाथंठयवस्थालुपपत्तिः । नानिः्यत्वे वाचकत्वमिति चेद्‌ न 
लौकिके दशनात्‌ । तेऽपि नित्या इति चेद्‌ न । श्रनाक्तोपदेशादथंविष्ंकादोऽ 
नुपपन्नः । नित्यत्वाद्धि शड्दः प्रमखभिति । श्रनित्यः स इति चेद्‌ श्रविशेषध- 
चनम्‌ । अन, घोपदैशो रोकिको.न नित्य इति कारणं वारस्यमिति । यथा योगं 
| खार्भ॑स्य प्रयायनाद्‌ नामघेयश्दरानां कोके प्रामाण्यं नित्यत्वाल्राम'स्त्रानुप- 
पत्तिः । यत्रार्थे नामपेयशब्दो नियुञ्यते रोके तत्र नियोगक्ामस्यास्परत्याथको 
भवति न नित्यत्वात्‌ | मन्वन्तर युगान्तरेषु चावीत्ानागतेषु संप्रदायाभ्यातप्र- 
योगा विच्छेदो वेदानां नित्वत्वम्‌ । चाप्तप्रामःण्यास्च प्रामास्यं रोक्तिकेषु शब्देषु 
चेतत्समानमिति ॥६८॥ 
इति वात्स्यायनीये न्यायपाघ्ये दि तीयाध्यायस्याद्मास्हिकम्‌। १,१। 
भा०ः-( उत्तर ) # मन्त्र (शब्द्‌-शक्ति विशेष) ओरौर अगयुर्वेद्‌ वेधक) 





~~ न 


| श्रस्य प्रयोगः प्रमाण वेदवक्तरानि वक्त्‌विशेषाभिदहितत्गान्मस्त्रायुवद्‌ 





वाक्यवत्‌ } एकककुकस्वेन का मन्त्रायुवेद्वाक्थानि पक्षीकृत्यारकिकाथप्रसिपाद्‌- 
कत्वेन वेधम्यहेतुवक्तष्यः ! न्थार वा०। 
दिक मन्त्र एवं श्रायुवेद्‌ श्रापतोपदिष्टहै श्नौर वेद का कर्तां ईश्वर "है । 


[अ०२ अरा०१ सू०६८] रेतिद्यादी्नाप्रमाणान्तरत्वाक्तेपः ॥ ९०५ 


हन की प्रमाणता की नाई वेदका भी प्रमाण होना ( आप्ते प्रमाणात से ) 
सिद्ध है, ( मन्त्र ) जेसे विष, भूत आयादिक के दर करने वाले मन्त्रों के प्रयोग 
करने से उन का फल यथावत्‌ दीख पड़ता है । ( किं सर्प, विच्छ शादि के 
काटने एवं किसी को भूत शमादि लगे हों तो, मन्त्र बिद्या जानने बालेके 
मन्त्र प्रयोग से जहर उत्तर जाते, भूत भी भाग जति ) इसी प्रकार वैद्यकं 
शाख मे निस रोग की निवृत्तिके लिये जो उपाय लिखे है । उन का फल 
ठीक उसी प्रकार देखने में आता है। (जेसा शाख यें लिखा है ।) आप्तजन्दे 
कहते है जो यथार्थं वक्ता, "दूसरे के दित की इच्छा करने वाले, प्राणीमाञ 
पर दयावान, धरम के तत्व जानने बले हों । पसे लोग जीवों के हितार्थं ` 
त्यागने योग्य या ग्रहण करने योग्य पदार्थो का उपदेश करते है । जैसे अप्नो 
के उपदेश से दृष्टफलं कहने बले वेद्यकशाखर का प्रमाण ह्येना सिद्ध होता है 
उसी प्रकार आप्र लोगों के उपदेश से वेदादि सत्य शास्म की मी प्रमाणता 
माननी चाहिये । रोर जो दष्टफल वाले वेद्यकशाख्र आदि क कर्ता ऋषि 
मुनि प्रामाणिक लोक है, वेही वेदार्थ के जानने वाले छोर व्याख्यान करने 
चाले हैँ । इस्ते भी वेद का प्रमाण होना सिद्धहोता है । जिस प्रकार बटलो 
ही मे एक चावल के टटोलने से सब चावल पक गये या कच्चे है, इस 
अन्त्रच्रौर वैयक शाख का फर यथार्थं प्रस्यक्च होने से मन्त्र श्रौर वैच शास्त्र 
की प्रमाणता हे। एकुहीश्राक्त (ऋषि) के उपदेश वाक्य होने से जि 
प्रकार मन्त्र श्रौर श्रायुवेदु का यथार्थं फल होनेषे प्रामाख्य है, उसीभ्रकार 
सम्पूणं वेद वाक्यो का मी प्रामाख्य मानना चाहिये क्योकिं भेद होने का कोर 
कारण नहीं दीखता है! प्रवं ही क्ष की प्रमाणता से प्रमाण होने क जो श्रथ 
कषा गया है, वह इस कारण से मुख्यदहैकिवेदमेजोश्र्ं है उखकाज्ञान 
श्रादिमे (सष्टिकी) राष्ठ महर्षिों के हदयमें ईश्वर प्रकट छरता है, देता 
खान हंश्वर का महर्षियोंके हृदये प्रकट कर देना यही ईश्वर का ऽपदैशकर 
देना मानने योग्य है ) भूत भविष्यत्‌ कारमं हुए श्रौर होने वारे मन्वन्तर 
श्र युगान्तरे में वेदों के सम्प्रदाय ( पद्धति) फा श्रभ्पास श्रो प्रयोग चला. 
श्राना एवे चलाजाना सम्बन्ध का न टूटना यही वेदौ का नित्य होना है । 


१०६ ल्यायमाष्ये- 


बात का ज्ञान केवल एक ही दो चावल के टटोलने सेहो जाता है । इसी 
प्रकार रृएफल वाक्य के प्रमाण होने से अदृष्टाथक (जिस का फल प्रत्यत्त 
न दीख पडता है ) वाक्य का मी प्रमाण होना श्रल्ुमान से सिद्ध होता है ।\ ६८॥। 
न्यायाद के द्वितीयञ्ध्यायके प्रथम अाच्हिक काश्नुवाद पूरा ह्या ।२।१ 


[1 





श्रयथार्थः प्रमाणोदंशः इति मत्वाऽऽह ॥ 


न चतुषटमेतिह्याथापत्तिसंमवाऽमावप्रामास्यात्‌ ॥ १॥ 

न चत्वाय्यैव प्रमाणानि किं तद्यैतिद्यभर्थापत्तिः सं भवोऽमाव इत्येतान्यपि 
प्रमाणानि तानि कस्मान्नोक्तानि । इति हदोचुरित्यनि दिष्ट प्रवक्तेकं प्रवादपारम्प- 
यंमेतिद्यम्‌ । अ्रथादापर्तिरथापत्तिः । ्रापत्तिः प्रासः प्रसंगः यथाऽभिधीयमाने- 
ऽथे योऽन्योर्थः प्रसञ्यते सोऽर्थापत्तिः। यथा मेषेष्वसत्सु बृष्टिनं भवतीति किमत 
- प्रस्ञ्यते सत्सु भवतीत । सम्भवो नामाविनामःविनोऽथंस्य, सत्ताप्रह्ण दन्यस्य 
स्ताग्रहणम्‌ । यथा द्रोणस्य सत्ताप्रहणादाटकस्य सत्ताग्रहणम्‌ श्राठकस्य श्रहणा 
त्प्रस्थस्येति । श्रभावो विरोधी श्रभरूतं भूतस्यावि्यमानं व्षकमं विद्यमानस्य 
वाखरश्र योयस्य प्रतिपादकः विधाररे हि वाय्वभ्रसंयोये गुर शआदपां पतनकम न 
भवतीति । सत्यम्‌ एतानि प्रमाणनिनतु प्रमाखन्तराणि । प्रमाणान्तरं च 
मन्यमानेन प्रतिषेध उच्यते । सोयम्‌ ॥ ‰॥ 


भा०-चार ही प्रमाण नहीं है ० १ । १। ३) किन्तु रेतिह्य, र्था 
पत्ति, सम्भव, ओर भाव; ये चार ओर मिल कर राट प्रमाण है । जिस 
का कहने वाला मालूम नहीं, परन्तु परम्परा से प्रवाद चला ` ता है । 
मतलव यह है कि जिस का गुख्य वक्ता प्रसिद्ध न हो केवल एक से दृसरे 
ने, फिर दुसरे से तीसरे ने, इसी प्रकार सेलोक मे जो परम्परा से कहते 
चले अये हैडसे ेति्प्रमाण, कहते है । जैसे किसी ने कह दिया कि इस 
बड़ के वृत्त पर मूत रहता है' जौ पूष्णो कि इस में क्या सचूत है १ तो यही 
जघाब मिलेगा कि "वड़े लोगों से सुनते चले आये है । वस इसी का नाम 
ठेतिह्य है । परथ--( मतलव ) से जो हासिल ह्यो यानी एक अर्थं के कहते 
से दूसरे अथकी प्रापि अवश्य हो जावे उस को अर्थापत्ति" कहते है । जैसे 


(अ० २अा० २स्‌० २-२| प्रमाणचतुषूञ्यवस्थापनम्‌ ॥ १५७ 


किसी ने कहा कि यह देवदत्त ( कोई शख॒स ) मोटा है रोर दिन मेँ नही 
खाता है, वस इतने कहने ही से रातत को खाता है, यह्‌ बात मिद्ध हो जायगी, 
क्योकि विन भोजन के मोटा नहीं हो सकता है। सम्भव- वह्‌ है जैसे मन | 
मे पंसेरी ओर पंसेसी में सेर, यानी मन पंसेरी के बिना नहीं बन सकताहै, 
तौ मन के होने से पंसेरी काहोना "सम्भव प्रमाण से जाना जायगा ¦ कारण 
केनदहोनेसे कर्यकेन होने काज्ञानश्यभाव प्रमाण से होता है॥ १॥ 


शब्दपेतिद्यानथान्तरभावादनुमानेऽ्थापत्तिसं पव भावानान्तर 
मावाच्याप्रतिषेधः । २ ॥ 


श्रनुपपन्नः प्रतिषेध; । कथम्‌ श्राप्ठोपदेशः शब्द हृति न च शब्दलक्षणमै 
तिद्यादव्यावतते सोयं मेदः सामान्यात्सगृद्यतदति। परत्यक्षेणाप्रत्यक्षंस्य सम्बद्धस्य 
प्रतिपत्तिरनुमानं । तथा चाथापत्ति सस्मवाडाचाः वाक्याथंसम्प्रस्ययेनानभिहित- 
स्याथंस्य भस्यनीकभाव।दृश्रदणमथपत्तिरनुमानमेव । श्रविनामाव दृश्या च 
खम्बद्धयोः ससुदाथसमुदायिनोः ससुदायेनेतरश्य हणं क्म्भवः तदप्यनुभानमेव 
भरस्मिन्सतीदुं नोपपद्यतहति पिरोधित्षे प्रसिद्धे कार्यानुत्प्या कारणस्प प्रतिबंध 
कमनुमीयते सोऽयं अथां -एुव प्रयाणोदुदेश इति सत्यमेतानि प्रमाणानि न तु 
प्रमाणान्ठराणील्युक्तम्‌ भत्राथापत्तेग्रमाण मावाम्प्रनुक्ञानीपपद्यते तथां हीयम्‌ ॥२॥ 


भा०ः--चारं प्रमाण होने का जो खण्डन क्रिया है) सो ठीक नहीं है। 
क्योंकि प्रत्यच्त से सम्बद्ध अप्रत्यच्त का ज्ञान श्रनुमान कहाता है । उसी तर्‌ 
देवदत्तका मोटा दोना जो प्रत्यत देख पड़ता है उत से अपरत्यत्त रात्रि ॐ 
भोजन का ज्ञान, अनुमान से होता है । जब कहा कि देवदत मोटा है 
श्नोर "दिनि में नदीं खाता › है तवर निस्सन्देह रात में खाता होगा, रेसा 
श्नुमान होता है । क्योकि विना भोजन मोटापन . सिद्ध नही होता है । 
सम्भव प्रमाण से मन में पंसेरी काज्ञान होता दै यह्‌ भी अनुमान ही हः 
क्योकि पंसेरियां के समुदाय को मन कहते है । ओर विन अवयवो ( जु 
के ) के अवयवी नहीं रह सकता तो जव अ्रयवी मौजूद है, तव उस के 
अवयवो के ज्ञान अनुमान से होने में क्या रुकावट है १ इसी प्रकार कार्ण 


१०८ न्यायभाष्ये- 


के अभाव से कार्य्यका अभाव अनुमान ही से मालूम होता है । इर्ते अलग 
प्रमाण मानना आवश्यक नही है । इतने प्रबन्ध से यह सावित हो गया कि 
केतिह्य आदि प्रमाण तो है, लेकिन चार प्रमणं से अलग नहीं है ।। २॥ 
अर्थापत्तिरयमाणमनैकान्तिकःवात्‌ ॥२॥ 

श्रसत्सु मेघेषु बृष्टिनं भवतीति सत्सु मवतीत्येतदर्थादापद्ते सत्स्वपि चेकदा 
न भवतति सेयसथापत्तिएप्रमाणशमिति । नाय कान्तिकस्वमथापत्ते ॥ ३॥ 

भा०-( अर्थापत्ति का खरडन ) व्यभिचार होने से श्र्थापचति प्रमाण 
नहीं हो सकता है । जेसे किसी ने कहा कि मेघो के न रहते वर्षा नहीं होती 
है तब इससे सिद्ध हृश्या कि मों ॐ रहने से वर्षा होती है-यह अर्थापत्तिका 
फल है । लेकिन कभी २ बादलों के रहते भी वृष्टि नहीं होती है इस लिये 
र्थापत्ति प्रमाण नदीं हो सकता है ॥ ३ 11. 

अनथापत्ताव्ापत््यभिमानात्‌ ॥ ४ ॥ 

भक्षति कारणे कार्यं नोत्पथयतहति वाक्वारप्रस्यनीकभूलोऽ्थैः सति कारणो 
का्ंसुश्पद्यते इत्यथांदारदते । ्रमावद्य हि वाकयात्‌प्रसयनीक इति । सोयं 
का्योँट्पद$ सति कारणेऽ्थादापद्यमानो न कारणस्य सत्तां व्यभिचरति । न खस 
` सति कारणे कायंसुटपद्यते तस्मा्ानेकान्तिकी । यत्तु सति कारणे निमित्तप्रति. 
बम्धात्कारयं नोत्प्यते इति कारणधरमोंऽघो न स्व्थापततेः प्रमेयम्‌ । कि तद्यस्य 
प्रमेयं सति कःरखे का्य॑मुत्प्यतदइति योऽसौ कार्योत्पादः कारणमत्तां न ठेयभिच- 
रति तदस्याः प्रमेयम्‌ । एवं तु सस्यनथापत्ताव्थापस्यभिमानं कवा प्ररतिचेघ 
उश्यते इति । द्रष्टश्चकारणधघमां न शक्यः प्रत्याख्य(तुमिति ॥ ४ ॥ 

भाग-( उत्तर ) अर्थापत्ति मे व्यभिचार ( दोष ) नहीं श्रता है, जा 
र्था पत्ति नहो है उसमें अर्थापत्ति होने का अभिमान होने से | कारण के 
न होने मे कार्य की उत्पत्ति नदी हाती है! इस वाक्य से विततेधी र्थं कारण 
करे विद्यमान रहते काय उत्पन्न होता ह, यह ( अर्थ से ) सिद्ध हा जाता 
क्योकि अभाव का विरोधी भाष हं इसलिए कारण की विद्यमानता सें 
कायं का होना कारण की विद्यमानता का व्यभिचार नहीं है । क्योकि धह 
निश्चित है कि कारण के न रहत कार्य को उत्पत्ति कमी नहीं होतीहै इसलिये 


श्र० २आआ०२सु०३-दे] अभावस्यवस्तुत्वग्यवस्थापनम्‌ ॥ १०६ 


उ्यभिचार नहीं है । ओर जो कारण क विद्यमान रहते, किसी निमित्त के 
प्रतिबन्ध से कार्यकानहोनादहै यह्‌ तो कार्यका धमं है। अर्थापत्तिका 
प्रमेयत्व नही, अर्थापत्ति का प्रमेय तो इतना दी है किकारण के विद्यमान 
रहते कार्य होता है, इससे यह बात सिद्ध होगई कि अनर्थापत्ति में अर्थापत्ति 
का अभिमान कर खरडन किया गया है ॥ ४ ॥ 
प्रतिषेधापरामाणए्यं चानेकान्तिकस्वात ॥ ५ ॥ 

शर्थापतिर्नप्र माणम्‌ श्रनेकान्तिक्स्वादिति वाक्यं प्रतिषेध । तेनानेनार्थापत्तः 
प्रम।णत्वं प्रतिबिष्यते न शद्धा एवमनेकान्तिको भवति ¦ श्रसैकान्तिकत्बाद- 
प्रमाखेनानेन न कि द्थ$ प्रतिषिध्यत इति । श्रथ मन्यसे नियतविषयेष्व्थु 
स्वविषये व्यभिचारो भवतिन च प्रतिषध्य बद्धो विषयः एवं तर्हिं ॥ ५ 

भाः०शर्थापतति प्रमाण नहीं है क्योकि इसमें नयभिचार होता है, 
इस प्रकार निषेध क्रिया गया है । इससे अर्थापत्ति के प्रमाण होने का खरडन 
होता है न कि अर्थापत्ति की सत्ता का! तो यह्‌ खण्डन भी अनेकान्तिक 
 (एरधव्णी¶९ ) या दोष युक्त हुश्रा तो--खग्रमाणिक्‌ से किसी वस्तु का 
खरडन नहीं हो सकता है क्योकि जो स्वयं अप्रमाण है वह दूसरे का खण्डन 
कयोकर कर सकेगा ? यदि कहो किं जिन अर्थो का विषय निवत रहता है 
उनका क्योकि जो स्वयं श्रप्रमाण है वह्‌ दुसरे का खण्डन अपने विषय 
मे व्यभिचार होता है ओर निषेध भिषय श्रघद्रा् नदीं है । यानी र्थापत्ति 
की विद्यमानता का निषेधक नहीं ॥ ५ ॥ 


तस्ामाण्ये वा ना्थापर्यप्रामाण्यम्‌ ॥ ६ ॥ 
श्र्थापन्तापि कार्योत्पादेन कारणक्त्तया श्रव्यभवारो विषधर: } न च कार 
एचो निमित्तप्रतित्रन्धात्‌ कायानुरयादकत्वमिति ॥ खभावस्य तर्हिं प्रमाखभा- 
कभ्यनुज्ञा नोपप्यते कथमिति ॥ & ५ । 
भा०ः-( प्रतिषेध की प्रमाणता मानोगे, तो अर्थापत्ति का भी अप्रमाण 
सिद्ध नहीं हो सकताहै क्योकि ) कारण कौ विद्यमानता मे काय के होने से 
र्थापत्तिका भी अन्यभिचार विषय है । मतलब-यह है कि जो कीं व्यभि 


चार ने पर भी निच्ध को प्रमाण मानोगे तो अर्थापत्ति प्रमाण क्यों नहीं £ 


११० त्यथभष्ये- 


नाभाव प्रापाणयं प्रमेयसिद्षेः ।} ७ ॥ 
श्रभावश्य भूयत प्रमेये रोकसिदधे वेयाल्याहुच्यते नामाद प्रमारुय ममेय 


सिद्धेरिति । ्रथायमथं बहुत्वादर्थेकदेशेऽदाहयते ॥ ७ ॥ 

भा० दी° रभाव काप्रमाण होना नहींह्ये सकताहै प्रमेय के प्रसिद्ध 
न होने से, क्योकि जिसका प्रमेय सिद्ध नहीं है बह प्रमाण किंसका ? इसलिये 
इसका मानना व्यर्थ है ॥ ५॥ | 

लक्षितेष्वलक्षणलक्षितत्वादलक्षि तानां तस्मेथसिद्षंः ॥ ८ ॥ 

तस्था माचस्यलिध्यति प्रमेग्रम्‌ । कथं रुक्ितेषु चासस्खु श्रनुपादेयेषु उपादै- 
यानामलक्षितानामरक्चषणरक्षितर्शतरक्षणाय।वेन रश्चितत्वादिति । उभयषं. 
नयप्वलक्षितानि वासांस्यानयेति प्रयुक्तो येषु वासस्सुरुक्षणानि न मवन्ति तानि 
खुक्षणाभावेन प्रतिप्यते प्रतिपद्य चानयति मरतिप्तिहेतुश्च प्रमाखामिति ॥८॥ 

भा० दी°ः-- प्रमेय सिद्ध होने से श्भाव प्रमाण है| जैसे कई कपडे 
चिन्ह वाजे ( काला, पीला; नील्प आदि चाह कोई चिन्ह हो ) ओर कड 
एकर विना चिन्ह के हो, ओर एकदी जगह दोनों वस्त्र धरे हों, अव यदि 
किसी मनुष्य को यह का जावे कि तुम उन वस्तरोमे से बिना चिन्ह बाले 
वस्त्र कोले आवो । तो बह जिन वस्त्रो मे चिन्ह नहीं देखेगा उन्दी को 
लावेपा । तो लक्षणे के प्रभाव से ज्ञान हुश्राञ्नौरजो ज्ञान का हेतु है, 
बह प्रमाण कहाता है ।॥ ८ ॥ 

असत्ये नाभाव इति चेदनान्यलक्षणोपपतेः ॥ ९ ॥ 

यत्र भृत्वा ङिच्जिस्नमवति तत्र तस्याभाव उपपचते श्ररक्षितेषु च वासस्सुल- 
कणानिभृसवा न भवन्ति । तस्मात्तेषु सक्षणा भावरोऽनुपपन्न इति । नान्यरक्षणो- 
पपन्ने यथाऽगमन्येषु वापस्सु रश्चषणामुपपत्ति पश्यति नैवमलक्षितेषु सोयं लक्ष. 
राभावपश्यन्नभावेनार्थं प्रतिपद्यते इति ॥ ९ ॥ 

भा० टी°--जहाँ पहिले होकर फिर कुह न हो, वह उसका अभाव 
कहा जाता है ! जेसे किसी स्थान सें पहिले घट रक्खाथा ओर फिर वहां 
से बह हटा लिया गया, तो वहां के घडे का अभाव हो गया । विना चिन्ह 
बाले वख मे चिन्ह का रहना शीघ नहीं हो सकता है । यह कहना ठीक 


[अ०२अरा०२ सू० ९-१२] रब्दादिनत्यत्वसाधनम्‌ ॥ . १११ 

नहीं है, क्योकि जेसे चिन्ह वाले वस्त्रो मे चिन्दों की उत्पत्ति देखता है उसी 

प्रकार अलचितों मे लत्तणों के न रहने को देखकर वस्तु को जान लेता है ।॥ ६॥ 
तस्सिदूषेरलक्षितेष्वहेतुः ॥ १० ॥ 

तेषु वासस्सुरुष्चितेषु सिद्धिर्वि्यमानता येष भवति न तेषामभवोरक्षण- 
नाम्‌ । तानि च क्षणेषुविधत्तेरक्षणानि तेषामरक्षितोत्ववेभावहत्यहेतुः । यानि 
अलुभवचन्ति तेषाम मावोभ्याहत इति ॥ १०॥ 

भा० टी°-लक्तण बाले बलों मे जो लक्षण विद्यमान है। उनका लत्तितों 
मेँ अभाव कहना वाधित है । क्योकि जः विद्यमान है उसक्रा रभाव बन्ध्या 
की पुत्र की भांति है ।॥ १० ॥ 

न लक्षणावस्थितापेक्षासिद्धः ॥ ११ ॥ 

न ब्रूमोयानि रक्षणानिमवन्तितेषाममाव इति कितु केषुचित्ररुश्चणोन्यव 
स्थितानिश्रनवस्थितानिकेषुचिदवेश्षमाशेयेषुरक्षणाना भावेनपश्यतितानि लश्च 
खाभावेन प्रतिपद्यत इति ॥ ११ ॥ 

भा० टी०-पेसा नहीं कहते है कि जो लत्तण॒ विद्यमान है, उनका अभाव 
हे । परन्तु कितनों ये लच्तण विद्यमान ओर बहुतों मे अविद्यमान है । अव जिनमें 
त््लणा की विद्यमानता नहीं देखता हे उन्हें लक्षणाभाव से जानता है ।। ११॥ 


प्रायुतत्तर मादापपत्तरच ॥ १२॥ 

श्रभावद्भतंखल्ं भवति प्राकचोत्पत्तेरविचयमानता ऽत्पन्नरूचात्मनो हाना- 
नाद्विद्यमानता । तत्रारक्षितेषुवासस्सु प्रागुत्पत्तेविद्यमानता लक्षणोलक््या- 
नामभावोनेतर इति । । 

श्राक्ठोपदेशः शब्दं इति प्रमाखतावेविज्ेषणं ब वतानानाप्ररारः शब्द्‌ इति 
ज्ञाप्यते तस्मिन्‌ सामान्येन विचारः किनित्योऽथानित्य इति । विभशदेखनुथोगे 
च विप्रतिपत्तेःसंशयः आकाशः गुखः शब्दो विभुनित्योऽभिन्यक्तिर्मरुहस्यत्परेॐ । 
श्राकाशः गुणः शड्‌ उत्पत्ति निरोधधघमको बुद्धिक्यत्यपरे । महाभतसक्षोभज 
शब्दोऽनाश्चितः उत्पत्तिधमसो निरोधघमक इत्यस्ये । रतः संशयः किमत्रतत्व 
पिति । ्ननिच्यः शब्दः इत्युत्तरम्‌ । कथम्‌ ?॥ १२ ॥ 

भा०-अभाव दो प्रकार का होता है एक जो उत्पत्ति होने के .पहिले जैरे 


११२ स्यायभष्ये- 


जब तक घट उत्पन्न नहीं हुश्ा तब तक उसका अभाव है शरोर दृसया जव कोई 
वस्तु नष्ट हो जाती है अल्तित उसका अभाव हो जाता है । वस्तुं मेँ एक 
प्रकार का अभाव होताहै। शब्दको प्रमाण होने मे “्राष्ठोपदेश' यह 
विशेषण दिया है । अर्थात्‌ जो यथार्थ वक्ता का शब्द है वह प्रमाण है । इस 
विशेषण से शब्द्‌ का अनेक प्रकार का होना जान पड़ता है उसमे सामान्य 
रूप से बिचार किया जाता है करि शब्द नित्य हैया अनित्य ? शब्द 
अकाश का गुण्‌ नित्य श्मोर्‌ अभिव्यक्ति धर्मबाला ८ क्रिया से शब्दका 
केवल श्राविर्भाव होता है, उसकी उत्पत्ति नहीं हती है ) पेस! कसी 
कामत दहै! कई एक लोग गन्ध आदि युणों करा सहचासी द्रव्य मे प्रविष्ट 
प्मभिन्यक्ति धम्मं ॑वाल। शब्द है पेसा मानते है । शब्द्‌ च्राकाश का गुण 
है--उत्पत्ति ओओर विनाश बाला है-किन्दी लोगों का रेखा मत है । मौर 
कोई लोग ेसा कहते है कि शब्द महाभूतो के लोभ से उत्पन्न होता है-- 
किसी के श्राथित नहीं है । उत्पसि ओर विनाश धर्म बाला है । श्रत एव 
सन्दे होता है कि इसमें तत्तव क्या है १ इस का उत्तर यह है किं शन्द 
च्ननित्य है ॥ १२ ॥ क्योकरि- 
आदिमा देन्दियकतवाच्छृतकवदुपचारास्च ॥ १३ ॥ 

श्रादिर्यानिः कारणम्‌ ्रादीयते अस्मादिति ! काएणवनिनित्यं दष्टम्‌ । संयोग 
विभागजश्च शब्द .शारणवकादनित्यहति | कापुनरियमर्थदेशन। कारण वरत्वादिति- 
उट्पत्तिधमंकत्वादनित्यः शचं इतिभूत्वा न भवतिविना शधमंक इति सांशयिक- 
मेतत्‌ङिमुत्पत्ति कारणं संयोग विभागौ शब्दस्य श्रादोस्विदमिष्यक्ति कारणमिव्यत 
श्राह । एेन्द्रियकलवादहइन्द्ियप्रत्यासन्ति भाद्यटेन्दियकिमयंष्यञ्जकेनसमानशोऽमि 
भ्यञ्यते रूपादिवदु श्रथसंोगजान्7ष्दाच्छडदुसत्तानेषतिश्रोत्रप्रत्यासन्नोगु्वते इति 

संयोगनिचृत्तौ शद ग्रहणान्नव्यञ्चक्ेन समानदेशस्यग्र हणम्‌ ॥ 

द््हवश्चने दाद्परसंषोग नि शतो दुरस्थेन शष्दो ग ते नचष्यञ्चकाभावे 
व्य ङ्गयद्रहसं भवति वस्मान्न भ्वष्जनहः सं शेः उत्वाद्केतु सेथोगे संयो गजाच्छ- 
व्दाष्ठंड्वु सन्ताने सत्ति ोच्रप्रस्यासन्नस्य प्रणम्‌ इति. युं संयोग निवत्त 
काब्दस्यग्रहटखमिति । हदश्व कष्डु इश्वथते भामि भ्यते कुतकवदुपचारात्‌ । 


[श्र० श्ा० २ सु० १६३] शब्दस्यानित्यत्वसाधनम्‌ ॥ १९१३ 
तीबं मन्द मिति हृतकमुपचयंते तीतर सुखं मन्दं सुखं तीव्रं दुःखं मन्दं दुःख 
मिति । उपचयतेच ही तत्रः शब्दो मन्दः शब्द इति | 

ठ्यञ्यकस्य तथाभावादूग्रहणस्य तीवरमन्द तारूपवदि तिचेन्न 

दममिमवोपपततेः ॥ 

संयोगस्य उग्रज्खकस्य॒तीच् मकतया शब्द्रहणस्य तीव मन्दता भवति नतु 
शञ्द्रो भिद्यते यथा प्रराशस्यतीन्न मन्दुतयारूपग्रहणस्येति तचनेवेमभि भवो 
पपत्तेः | तीबोभेरी शब्दो मन्दं तन्त्री शब्दमभिभवति न मन्दः। न च शष्ठ 
अरहणमसिभावकं शब्दश्च न भिद्यते शब्दे तु भि्यमाने वुक्तोऽभिभवः तस्मा- 
दुत्व्यते शदो नाभिञ्यज्यत इति ॥ 


द्मभिमवानुपपत्तिश्च व्यञ्जक समान देशाभिव्यक्तोपराप्त्यभावात्‌ ॥ 
ब्यञककेन समान देशोऽभि व्यउयते शब्द्‌ इत्येतस्मिभ्पक्षे नोपपश्तेऽभि 
भवः | न हि सेरी शब्देन तन्त्री स्वनः प्राक्च इति ॥ 
अप्रापेऽभिमव इति चेच्‌ चन्दपात्राभिभव प्रसङ्ग, ॥ 
श्रथ मन्येतास्त्यां प्राक्ठवभिभवो भवतीति । एवं सति यथा मेरी शब्द 
ह चित्‌तन्त्री स्वनमभिभवति एव मन्तिकस्थोपादानसमिव दवीयः स्थोपोदानानपि 
सन्त्रीस्वनानमिमवेद्‌ श्रप्राकषे रविशोषात्‌ । तत्र क्वचिदेव भेर्या प्रणोदितायां 
सर्वलोकेषु समानकाल स्तन्त्री स्वनाच्‌ श्रयेरन्‌. इति ॥ नाना भूतेषु शब्दलन्ता- 
नेषुसत्सु श्रोत्नप्रत्यासत्तिभावेन कस्यचिच्छब्दस्य तीव्र ए मन्द्स्यामिभवोयुक्त 
इति ॥ कॐपुनरयमभिमवो नाम ॥ म्राह्य समानजातीय महणकृतमप्रहणम्‌ ॥ 
च्रभिभव$ । यथो प्रकाशस्यग्रहणा हंस्यादित्य प्रकाशेनेति ॥ १३ ॥ 
भाग--आआदि नाम कारण काद, जो कारण युक्तं है वह अनित्य 
देखा गया है । शब्द्‌ संयोग शरोर विभाग से उत्पतन होता ह (उत्पत्ति धर्म 
बाला होने से शब्द श्मनित्य हुष्मा १ क्या संयोग ओर विभाग उत्पत्ति के 
कारण है, या रभिन्यक्ति के! यह्‌ सन्देह हुश्या इस लिये दूसरा हेतु 
दिखलाते है कि ेन्द्रियकत्र से यानी इन्द्रिय के सम्दन्धसे ज्ञान होता 
है । अव यहां विवार योग्य बातहै किं जिस देश में शब्द क ग्यज्ञके 
( प्रकट कमने बाला ) स्थिन है, उस देश बाले शब्द का ज्ञान होता है । 


११४ न्यायमाष्ये- 


जेसे रूपका या संयोगसे एक शब्द्‌ उत्पन्न हु उस्से दुसरा; फिर 
तीसरा, चोथा, यों परपरा से जो शब्द्‌ के इन्द्रिय से संयुकू हुमा उसीका 
प्रत्यन्त होता है। कानकी भिल्लीसे म्लिहुए शब्ददहीका बोध 
होता है, इसमे कोई सन्देह नहीं है । यदि जहां व्यञ्जक है । वहीं शब्द 
की अभिन्यक्तिमानी जवे तो जिस स्थानम टोल का संयोगाद, 
वहीं शब्द्‌ प्रकट हूखा) फिर श्रोता दृर देश मे खड़ा हो, तो वह शब्द्‌ उसे 
केसे सुन पडेगा ? क्योंकि शब्द्‌ का कारण दणड ओर टोल का संयोग 
तो ञव रहादही नहीं। वहतो पहिले दही नष्टो गया। व्यञ्जक के 
अभाव में व्यङ्गव ( प्रकट होने बाली चीज ) भी नहीं रहता है । कतक- 
वत्‌ उपचार से भी यही सिद्धहोता है कि शब्द कौ > उत्पत्ति होती हैन ` 
कि # अभिव्यक्ति । शब्द्‌ अनित्य है कृतकबत्‌ उपचार से “जैसे उत्तमसुख, 
मन्द सुख, कठिन दुःख, साधारण दुःखः रेसा व्यवहार होता है । इसी 
प्रकार तीखा शब्द्‌, मन्द शब्द एेखा भी अनुभव में श्राता है इस कारण 
शब्द्‌ अनित्य हा । यदि कहो कि व्यञ्जक की तीनत्रताया मन्दता से 
शब्द्‌ के जानने में तीव्रता या मन्दता मालूम पड़ती है जैसे जव ए्काशकी 
तीत्रता ह्येती है तव रूप का ज्ञान विरोष होता है ओर जव प्रकाश मन्द 
होताहै, तवरूप काज्ञान मीमन्द ही होताहे। यहीहाल शब्द्‌ का 
जानो । तो नगाडे का तीच्र शब्द्‌ बीने के मन्द शब्द्‌ कोदवा देता अर्थात्‌ 
वीना का नाह सन नहीं पडता । यह्‌ बात सिद्ध नदो सकेगी । क्योकि 
अभिव्यक्ति तो जहां नगाड़ा रक्खा है, वहां हई ओर वीना की ध्वनी दुसरे 
स्थान में । फिर जव स्थान ही भिच्रर हुए, फिर एकशब्दसे दृसरे का 
~ उत्पत्ति उक्षकी हाती हे जो पहिले से विद्यमाननदहो ससे देवदत्तको 

पुत्र उत्पन्न हुश्रा, तो यहां पिरे से पत्र नथा अव हुश्रा। यह उत्पत्ति कहावेगी | 











यही उत्पत्ति श्नौर श्रभिव्यक्त मे अन्तर्‌ ( मेद ) हे। 

@& श्रभिन्यक्ति श्र्थात-जो वस्तु पहिले से विद्यमान हे परन्तु किसी कारण 
से उष काक्ञान नहीं होत्ताहे जेषे कोट वस्तु श्रन्धकार मेँ रक्ली हेपर देख नहीं 
पडती है, फिर दीपक देलाने से दीग्तने लगी इन को श्रमिव्यक्ति कहते है । 


[अ० २ शअा० २सू० १३-१४] शब्दुनित्यत्वा्तेपः ॥ ` ११५ 


दवाना केसे बनेगा ? यदि कहो कि शब्द की शक्ति विलक्षण है, बिन पहु 
चते ही पने घर वटे दूर से शब्द को दवा देता है, तो सिर बड़ा दी गोल 
माल होगा-। जेसा नगाडे का तीव्र शब्द पासके बीना नादको दबादेताहै, 
उसी प्रकार दृर देश बौने के शब्द कोहढवादेगा | फिर एक दही नगाडेके 
तीव्र शब्द से संसार भर के जितने मन्द शब्द एक काल मे होगे, कोई भी 
सुन न पड़गे । ओर जव शब्द्‌ की परम्परा उत्पन्न होती है, यह्‌ सिद्धान्त 
मान लिया है, तो फिर कुल्‌ अनुपपत्ति नहीं श्राती है । कान के संयोग से 
किसी शब्द की तीन्रता से कोई मन्द शब्द्‌ दव जाता है इसलिये शब्द 
अनित्य है ॥ १३॥ 
न पटाभावसामान्यनित्य॑त्वान्नित्येष्वप्यनित्यवदुपचाराच्च ॥१४॥ 
न खलु आदिमश्वादनिठयः शब्दः । कस्माद्‌ व्यभिचारात्‌ । श्रादिमतः खलु 
घटाभावस्य द्रष्ट नित्यत्वम्‌ । कथमादिमान्‌ कारणविभागेभ्ो हि घटो न मदति । 
कथमस्य नित्यत्वं योऽप्तौ कारणविभगेम्यरो न भवति न तह्यामावो माबेन कदा 
चिन्निवतर्यतदति ¦ यदष्येन्दियकत्वात्‌ तदपि स्यभिचरति रेन्दियक च सामान्यं 
नित्यं चेति । यदपि कतक्वदुप वारादिति ! एतद्रपि व्यभि चरति । नित्येष्वनि- 
हयवदुपचारो द्र्टो यथा हि भवति बृक्षस्य प्ररेशः इम्बरुर्य प्रदेशः एवमाका- 
शश्य प्रदेशः श्चादमनः प्रदेश इति भवतीति ॥१४॥ 
भा०ः-घट क अभाव की नित्यतासे ओर नित्यं मेंमी अनित्य के 
तुल्य उपचार होने से व्यभिचार आता है इम लिये उक्त हेतुश्च से शब्द 
का अनित्य होना सिद्धनहीं हो सकता है, जेसे कहा था करि "कारण वाल्ला 
होने से शब्द्‌ अनित्य है' यह ठीक नहीं दै, क्योकि घटाभाव भी कारण बाला 
है । जव तक घट विद्यमान है तव तक उस का अभाव नहींहै, जवर घर परूट 
गया, तव उस का अभाव हौ गया । अब यह्‌ श्भाव सदा वत्तमान रहेगा 
इसलिये नित्य है । पर शआदिमान ( कार्ण बाला) है। जो कहाथाकि 
शेन्द्रियक होने से शब्द अनित्य है इस मेँ मी व्यभिचार खाता है, क्योंकि 
त्व, पटन्व ओर ब्राह्मणत्व आदि जातियों का मी प्रहस इन्द्रियों ही से 
होता है । परन्त॒ जानि निन्यहै, यह सिद्धान्त है, नो रेन्द्रियकत्वसे मी 


१९६ ` न्यायभाष्ये- 
म्यभिचार आ्आगया, देस से शब्द्‌ के अनित्यत्व सिद्ध होने की आशा कव 
हो सकती है ! ओौर जो (करुतकबत्‌ उपचार' दिलाया था उस की भी 
यही हालत है । यानी उस में भी व्यभिचार शाता है, क्योकि नित्यां मे 
भी अनित्य का ेसा उपचार किया जाता है जेसे वृत्त का प्रदेश, कम्बल 
का स्थान, इस प्रकार व्यवहार होता है । उसी प्रकार आकाश का प्रदेश; 
श्रीत्मा का स्थान, यह व्यवहार होता है इसलिये उक्त हेतु.भी सत्य हेतु 
नहीं हो सकता है | १४ ॥ 
तत्वभाक्तयोनानात्वविभागादन्यभिचारः ॥ १५ ॥ 

नित्यपिध्यत्र कि सावत्तत्तवम्‌ श्रात्मान्तरत्यानुत्पत्तिधमकस्यात्महानानुपप- 
तिर्नित्यत्वं. तश्चामावे नोपपद्यते । भाक्तं तु भवति यत्त तनःस्मानमहासीचहु मूर्वा 
न भश्ति न जातु तल्पुनर्भवलि तत्रानित्थ इव नित्यो घटाभाव ह्ययं पदाथं 
इति तव यथाजातीयकः शब्दो न तथाजातीयकं कायं किं चिन्निव्यं द्श्यतद- 
त्यञ्रमिचार-। यद्पिसाभास्यनिरपस्वादितिडहन्दियप्रत्यःसत्तिधा ह्य मै नद यकमिति। 

भाग पारमार्थिक ओर गौण मेद के विवेक से दोष नहीं आता है ! 
नित्य वही है जिसकी. कभी उत्पत्ति ओर विनाश न हो ; यानी जो सब 
सनय सें एकसां वियमान हो, जैसे आत्मा, आकाश, आदि पदार्थ है ¦ 
ठीक २ नित्यता इन्दं मेँ है । घटाभाव मेँ उक्त प्रकार का नित्यत्व नहीं है, 
क्योकि यह्‌ उत्पत्तिमान है इस लिये उसका नित्यत्व काल्पनिक (फनी) है । 
निस जाति का जैसा शब्द्‌ होता, है उसका अपनी जातिसा कु कार्थं नित्य 
देखने में नदीं आता है इस कारण व्यभिचार नहीं है ॥ १५ ॥ 

सन्तानानुमानविशेगणात्‌ ।॥ १६ ॥ 

नित्ये व्यभिचार इति ध्रकृतम्‌ । नेन्दियग्रहणसामश्वाच्छज्दस्यानित्यत्वं 
कि तर्हि इन्दरिथ्रत्यासत्तिपराद्यत्वात्‌ सन्तानानुमानं तेनानित्यत्वमिति | यदपि 
नित्येषवेप्निः्यत्यवदुपचारादर इति न ॥ १६॥ 

भा०-इन्द्रिय से शब्द का ज्ञान होता है, केवल इसलिये हम शब्दको 
नित्य नहीं कहते है, किन्तु इन्द्रिय के संयोग से इसका ज्ञान होता है, तो 
संयोग होने के निए एक शब्दं मे दृसग, श्रौर उससे तीसरा, इसी रीति मे 


[अ०२अरा० २सूु० १५-१७] शब्दनित्यत्वान्तेमः ॥ ११७ 


शब्द की परम्परा काञ्नुमानश्रिया जाता है। क्योकि कणं इन्द्रिय तौ शब्द 
कै स्थान में जा नहीं सकता है ओर संयोग जब तक न हो, तब बक शब्दका 
ज्ञान होना शरसम्भव है इस लिए शब्द्‌ अनित्य है । मौर जो कहाथाकि 
नित्यो मे भी अनित्य के पेता उपचार होता है, यह कहना दीक नहीं ।॥१६॥ 
कारणद्रव्यस्य प्रदेशशब्देनाभिधानात्‌ नितयेष्वप्यन्यभिचारइति। १७ 
एवमाकाशप्ररेशः श्रात्मध्रदेश इति नात्राकाशारमनोः कारशणद्ब्यमभमिधी- 
यते यथा कतकस्य । कथं द्यविय्यमानममिधोयते । अविद्यमानता च प्रमाणतो 
ऽनुपटब्बे. । कि तर्हि तत्राभिधीयते संयोगस्याभ्याप्यडृत्तिलवं परिच्छिन्नेन द्य. । 
शाकाशस्थ प्रयोगो नाकाशं व्ाप्नोति श्रत्याच्य वर्तति तदस्य कृतकेन द्रष्येख 
घामान्धं न द्यामरुकथोः संयोग श्राश्रयं चपाष्नोति सामानस्यकरता च मक्िरा- 
काशस्य प्रदेश हति श्रनेन!रमप्रदेशो व्याल्यातः । संयोनवस्च शड्दबुदथाक्ी 
नाम्‌ श्नब्ाप्यत्त्तित्वमिति । परीक्षिता च तीवमन्दता शब्दतस्ब न भक्तेटतेति 
क्माद्पुनः हूत्रकारस्या्मन्नथं सूत्रं न श्रवते इति शौरूमिदं भगवतः सूत्रकारं - 
स्य बहुष्णयिषूष्णेषु दौ पक्षौ न भ्यवस्थापथति तत्र शास्त्रसिद्धान्तात्तरवावधा- 
रणं प्रतिपततुमदंतीति मन्यते । शास्तरिद्धार्तस्तु न्यायघमार्यातसनुभतं बहु- 
शाखमनुभानमित्ति | च्रथापि खदिकदमस्ति इदं नास्तीति ऊत एतत्प्रतिपक्तश्य- 
मिति प्रमाणत उपरम्य ए्नुप रुञपरेश्च ति ¦ भविधयम।नस्तर्हिं शब्द; ॥ १७ ॥ 
मा०-कारण द्रव्य का प्रदेश शब्द्‌ से कथन होने के कारण निर्त्यो मे 
भी व्यभिचार नदीं हो सक्ता है जेते कहने में आता है किं य्राकाश कां 
परदेश" “श्रात्मा का प्रदेश' इस कथन से अकाश ओर आत्मा का कारयां 
रभ्य नहीं कहा जाता है जेता किं घटादि अनित्य पदार्थो का, तो फिर इस ` 
कथन से क्या सूचित होता है ? उ० -संयोग का अन्याप्यत्र्तित्व' है क्यों 
कि परिच्छिनद्रव्य के साथजो आकाश का संयोगे, वह श्ाकाशका 
न्याप नहीं हो सक्ता है, क्योकि आकाश बहुत बडा है, उसका घटादि 
पदार्था कै साथं जो संयोग है, बह एकर देश मेँ रहता है सतर देश में नहीं । 
यही समाधान श्ात्मा आदि का प्रदेश' इत्यादि वाक्यों का सनमना चा- 
हिये । जैसे संयोग “्याप्यत्रृति'' है उसी ध्रकार शब्द बुद्धि आदिभी 


१६८ न्यायभाष्ये- 


छ्मव्याप्यत््ति होते है । क्योकि यह भी एक देश मेंग्हते है सब देशम 
नही । जो वस्तु किसी प्रदेशमे हा शओ्ोर किमी मेन दहो, उसे अव्याप्य- 
वृत्ति कहते हैँ ।। १७॥ 
पागुच्चरणादनुपलन्पेरावरणाचनुष्लेन्येश्व | २८ ॥ 

प्रागुच्चारणान्न।सिनि शः । कस्मादनुपरब्धरः सतोऽनुररुन्धिरावरणादिभ्य 
एतश्नोपपदतते । कर्द श्रःवरणादीना मनुपल कारणयानामग्रहणात्‌ । ्ननेनाचरतः 
शब्दो नोपरम्व्रते श्रल्नितिक्रष्टश्चेन्दियभ्यवध्रानादित्येवमादि नुपकरूदिधकारसं 
न गृह्यनदति सोयमनुश्चारितो नास्तीति ¡ उच्चारणमध्य व्यज्क तद माचाल्प्रा- 
गुच्चारणाद नुपरन्धिरिति । किमिदसुच्चारणं नामेति । विवक्षाजनितेन प्रयत्नेन 
कोष्टयश्य वायोः प्रेरितस्य कश्ठनास्वाद्विप्रतिधातः यथास्थानं प्ररिवाताद्र्ण॑नि- 

क्त रति ! संग्रोगविशेषो वे प्रतिवात; प्रतिषिद्धं च ष्षंयोगस्यव्यञजङ्त्वं तस्मान्न 
व्यञ्च भावाद्‌ ्रहण्णम्‌ । अपि त्वमाव्रादरेवेति । सोयधुच्चा्यम!णः श्रयते श्रुयमा- 
णश्च भूत्वा मवततोति ्रचुमीयते । उद्‌ध्वं चोच्चारणं श्रूयते स भूत्वा न भवति 
श्रभावान्त श्रुयतदति कथम्‌ । श्रावरणाचनुपरब्घेरित्युक्तं तस्मादुत्पत्तितिरोभः- 
वधम कः शब्द्‌ इत । एवं च सति तत्व पां्युभिरिवाङ्िरन्निदुमाह ॥१५॥ 

भा०ः-उचारणशकरने के पिले श्ड नहीं रहता है, यदि ग्हता तो सुन 
पड़ता है । यदि कहो फं उच्चारण क पहिले शब्द्‌ था, परन्तु आवरण 
मादि सकावट रहने से सुनने में नहीं खाता है । यह कहना ठीक नहीं है, 
क्योकि जँ किसी प्रकार की रोक नदीं दै, फेसे मेदानमे भी जव तक उच्चारण 
न करा. तब तक्र कोई शब्ड नदीं सुन पडता दै इससे सिद्ध होता है किं 
उच्चारण करने से पहिले शब्दन था पीठ उत्पन्न द्ृश्रा है! जो उत्पन्न 
होकर न्ट हो, उसका नाम अनित्य है । इस सिद्धान्त पर ओंखों मे घल 
सी डालते हये कहते है ।। १८ ॥ 

तदसुपलबन्धेरनुपलम्भादावरणोपपत्तिः । १९ ॥ 


0 त 





भा ध म सण 


® उस्चारण-- वक्ता की इच्छा से इत्यन्न प्रत्न (श्राभ्यान्तर श्रौर वौद्य) 
से प्रेरित कोष्ठ भ्वायुकाजो कण्ठ. तालु श्रादि के साधर प्रतिवात ( हरकत ) 
होता हे उस ङो उच्चारण कहते है । 
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[अ० २ अ० २ सु १८-२९। शब्दानित्यत्वसाधनम्‌ ॥ ११६ 

यद्यनुपलम्भादावरणं नास्ति श्रावर्णानुपरूड्धिरपि तद्यंनुपलम्मान्नास्तीति 
तश्या श्रमावादप्रतिषिद्धमावरणमिति ¦ कथं पुनजांनीते भवान्नावरसानुपल 
 इिघरूपरभ्यतहति । दिमन्र ज्ञेयं प्रत्यात्मवेदनीयत्वात्‌ समानस्‌ । श्रयं खद्वाव- 
रणम्‌ अनुपरममानः प्रस्यात्ममेव वेदयते नावरणरपरु मदति स्था ऊुव्ये नाश्रु 
तस्यावरणमुपलममानः प्रत्यात्ममेव संवेदयते सेयमावरणोपरञ्विवद्ावरणानु- 
परुड्धिरपि संवे्ेवेति । एवं च सत्यपहृतविषयमुत्तरवाक्यमस्तीति अभ्यनुज्ञा- 
वादेन तस्यते जातिवादिना | १९॥ 

भाग-जैसे अनुपलम्भ अर्थात्‌ गज्ञान से ह्ििपा नहीं है, तो आवरण | 
(परदा) की श्रनुपलब्ि भी अनुपलम्भ से नहीं है, अनुपलब्धि. के अभाव 
से आवरण का निषेध नहीं हयो सक्रता है । जेसे कोई वस्तु दीवार की आड्‌ 
मे रक्खी है यह जानने ओर दीवार की ड से देख न पड़ने से यह्‌ ्रात्मा 
मँ ज्ञान होता है किं यह अवस्ण है । इसी प्रकार श्मावरण के ज्ञान की 
नाई' अज्ञान का मी प्रव्यक्त होना चाहिये । प्रत्यन्त न होने से आवरण 
का होना सिद्ध होता है। १६॥ 
अनुषलम्भादप्यनुपलबन्धिसद्रवान्नावरणणानुपपत्तिरवुपलम्भात्‌।२०। 

यथाऽनुपरम्यमानाप्यावरणानुपरड्विरस्ति एवमयुपङम्यामानमप्यावरणम- 
स्तीति यद्यभ्यनुजःनाति भवान्‌ नानुपलभ्यमानावरणानुपरन्धिरस्तीति प्रभ्पनु- 
ज्ञाय च वदति नारश्यावरणमनुपरम्भादित्येतह शएतरिमन्नप्यस्थनुज्ञावादे प्रति- 
पत्तिनियमो नोपपदयतहति ॥ २० ॥ 

भा०-जिस प्रकार अनुपलम्यमराच भी आवरण की अनुपलभ्थि है; 
उसी प्रकार अनुपलम्यमान सीं आवरणा है । अर्थात्‌ जो यह ` कहो किं 
आवरण की अनुपलब्धि की उपलब्धि नहीं होती है, तो भी श्रनुपलन्ि 
है। तो इसका उत्तर यह है क्रि अ्रावर्ण की उपलब्थिनहीं भीहो 
तथापि आवरण है ॥ २०॥ 


अनुपलम्भात्पकस्वादनुपलब्धेररेतुः ।। २१ ॥ 
यदुपन्दभ्ग्रते तदस्ति यन्नो पशपरते तन्नास्ति इति अ्रनुपलभ्भात्म कमश्तदविति 


व्यवस्थितम्‌ । उपरन्ध्यमावश्चानुपलडि्ररिति । सेयम भावत्वान्न) परम्वते सच्च 


१२० न्यायभाष्ये- 


खह्दावरणं तस्योपरू्ध्या भदित्यं न चोपरभ्यते तस्मान्ना्तीति । तश्च यदुक्तं 
नावरणानुपपत्तिरनुपलम्भादित्ययुक्तमिति । श्रथ शब्दसथ नित्यत्वं प्रतिजानानः 
कस्माद्धेतोः प्रतिजानीते ॥२१॥ 

भा०--जो ज्ञान का विषय होता है, बह हे ओर जिसका ज्ञान नहीं 
होता है, बह नहीं है, यह सिद्धान्त दै। उपलन्ि के अ भामावको अनुपलब्धि 
कहते है आआभाव रूप होने से इसकी उपलब्धि नहीं होती है । अ्रावरण तो 
मावरूप पदार्थ है । इसकी उपलन्धि होनी चाहिये यर उपलब्धि तो 
होती ही नहीं इसलिये अवर्ण नहीं है । अब जो शब्द्‌ को नित्य मानताहै 
उसका हेतु यह है किं | २१ ॥ 

ञस्पशत्वात्‌ ॥ ५२ ॥ 

श्रस्पशंम।काशं नित्यं दरष्टमित्ति तथा च शब्द इति । सोयमुमयतः सम्ध- 
भिचारः दपशेवांश्चाशुर्निल्यः अस्पशं च कमानित्यं दृष्टम्‌ । श्रस्पशंत्वा दिव्येतस्य 
साध्यसाघम्यँणोद्‌ हरणम्‌ ॥२२॥ 

भाग्-आकाश का स्पशं नहीं होता है ओर बह नित्य है, इसी प्रकार 
शब्द का भी स्पश नहीं होता है अतएव शब्द मी नित्य है । अव इसक्रा माध्य 
के साधर्म्यं के साधर उदाहरण देते है ।। २२॥। 

न कमानित्यतवात्‌ || २३ ॥ 
ाध््वेधम्येणोदाहर्णम्‌ । 

भा०-ग्यभिचारी होने से अस्परशंत्व देतु ठीक नहीं है, क्योकि 
क्रिया का स्पशं नहीं होता है पर बह अनित्य-टै । अव वैधर्म्यं करा उदा 
हरण यह है करि ॥ २३॥। 

नाुनित्यतवात्‌ | २४ ॥ 
उभयस्मिननुदाहरणे व्यभिचारान्न हेतुः । श्रयं तहिं हेतुः ॥२४॥ 

भाः- परमाणु का स्पशं होताहै, परनित्य है इसलिये अस्पर्शत्व हेतु 
से शब्द का नित्यत्व सिद्ध नहीं हो सक्रताहै। दो उदाहरणं सें व्यभिचार 
दोष) अजने से अ्स्पशत्व हतु दष्ट है । अर्थात्‌ जिम २ पदार्थुका स्पर्श 
नहीं होता हे वह्‌ २ नित्य होता टै जैसे आकाश। इम प्रकार पूर्व पत्त (शङ्का) 


[श्०२ श्रा रसु० २२-२अ७] शब्दानित्यत्वेहेलन्तरम्‌ ॥। १२९१ 


र्ते वाला. कहता है । परन्तु सिद्धान्ती शब्द्‌ का नित्यत्व कर खण्डन 
करता है किं “क्रिया का स्पर्शं नहीं होता है परन्तु अनित्य है" । यानी यह 
कोई नियम नहीं है क्रि जिसका स्पशं न हो वह नित्य ही हो । २४॥ 
 सम्प्रदानात्‌ ॥ २५॥ 

सम्प्रदरीयमानमवस्थितं दष्ट सम्प्रदीयते च शेढ्द श्राचायेखन्तेवात्िने त- 
स्मादव{स्थित इति ॥ २५ | 

भा०ः--शाब्द्‌ का सम्प्रदान होता है इसलिये (शब्द) नित्य है, क्योकि 
जो पदार्थं दिया जाता है बह पहिले से विद्यमान रहता है ! आचार्यं शिष्य 
को शब्द देता है ( पदाता है ) इस लिये पहिले से शब्द॒विद्यमान दै, यह 
मानना ही पड़ेगा ॥ २ ॥ 

तदन्तरालानुपलब्धेरदेतुः \ २६ ॥ 

येन सम्प्रदीयते यस्मै च तथोरन्तराङेऽवध्थान मस्य केन स्गिनोपरुम्यते | 
खमभ्प्रदीयमानो ह्यवस्थितः सम्प्रादातुरपेति सम्प्रदानं च प्राप्नोति इतथवजंनी यमेतत्‌ । . 

भ०--देने वाने ओर लेने बाले के बीच में शब्दं की उपलब्धि नहीं 
होती है इसलिये उक्त देतु भी टीक नहीहै । जो वस्तु विद्यमान रहती है, वह 
देने बाले से अलग हो लेने बाले के पास वहुंचती है, इस प्रकार शब्द मे 
नहीं होता है कि जिस शब्द को पढने बाले ने शिष्य को दिया (दाया) 
तो अव वह्‌ शब्द श्राचार्य के पास रहा ही नहीं ॥ २६॥ 

द्ध्यापनादपतिषेधः ॥ २७ ॥ 

श्रध्यापनं ।सङ्गसततति सम्प्रदानेऽध्यापनं न स्थादिति । उभयोः पक्षयोरन्य- 
तरस्याध्यापनाद्प्रतिचेवः समानमध्यापनस्ुमयोः पश्चयो; संशयानतिष्ररो$ किमा- 
चा य॑स्य शठ्दोऽन्तेवासिनमापद्यते तदध्यापनम्‌ श्राहो स्विन्नृत्योप्रदेशवहुगरहीत- 
स्यानुकरणम्रभ्यापनमिति । एवमध्यापनमरिङ्ग सम्पदानस्येति । भ्रय॑ततिंहेतुः२७ 

मा०--पद़ाये जाने से खण्डन नहीं हो संकता है । जो सम्प्रदान न 
होता, तो पढना नही बन सकता इस लिये शब्द्‌ का देना स्वीकार करना 
चाहिये सन्देह की निघ्रत्ति न होने से दोनों पत्ती मे पठाना समान है । क्या 
गुरु उपदिष्ट शब्दं शिष्य में णहुंचता है या चृत्य के समान होता है १ जैसे 


१२२२ स्यायभाष्ये-- 


नाच का सिखाने बाला, हाथ, पैर, आदि चलाता, है उसी प्रकार सीखने 
वाला उसकी नकल कर्ला है । इसी तरह शिष्य भी गुर को जेसा शब्द 
बोलते देखता है उसी प्रकार बह भी उच्चारण करता है इस लिये पदाना 
सम्प्रदान का हेतु नहीं हो सकता है।॥ २७ ॥ अच्छा तो यह देत हैः-- 
श्रभ्यासात्‌ ॥ २८ ॥ 

अम्धस्यमानमवरि्थतं द्रष्टम्‌ ।"पञ्चक्रत्वः पश्यतीति खूपमवस्थितं पुनः पु- 
नद्रुशयते । भवति च शब्देऽभ्यासः दशङ्कत्वो ऽधीतो ऽनुचाको विशातिङत्वो 
ऽधीत इति तस्मादवस्थितस्य पुनः पुनरुच्चाररमम्यासर इति ॥ २८ ॥ 

भाज जिसका अभ्यास किया जात्ता है वह्‌ स्थिर देखा गया है जसे 
पांच वार देखता ह, स्थिर रूप पिरम देखा जातादहै इसी प्रकार शब्में 
भी अभ्यास होता है । दश वार वाक्य पटा, बीश वार पदा इसलिये स्थित 
शब्द का वार २ उच्चारण करना ही भ्यास है।। २८॥ 

नान्यस्वेऽप्यभ्यासस्योपचारात्‌ ॥ २९ ॥ 

छ्नदस्थाने ऽष्म्यासस्थासिधानं भवतति द्िचरत्यतु मवान्‌ जिचत्यतु भवा- 
निति द्विरनृत्यत्‌ च्िरचत्यदु दिर ग्निहोत्रं जुदोत्त द्विभंडन्त एवं व्यभिचारात्‌ प्र. 
तिदिद्धहेऽावस्यशब्दस्य प्रयोगः प्रतिषिध्यते ॥ २९ ॥ 

` भा०ः-- स्थिर न रहते भी भ्यास का व्यवहार होता है जैसे "तुमदो 
वार नाचो' "तीन वार नाचौ,' "दौ वार अग्निहोत्र करता है,' (तीन वार 
होम करता है, वार मोजन कर्ता है' इम प्रकार व्यभिचार अने से उक्त से 
खराडन ठीक नहीं हं ¦ क्योकि उदाहरण से सिद्ध हो गयाकि नाचना आदि 
क्रियः प्रथक्‌ २ है तथापि छभ्यास का उपचार हेता है, इसी प्रकार भिन्नर्‌ 
शब्दों का अभ्याप्त होता है ॥ २६ ॥ 
अन्यद्न्यस्म दनन्यन्दादनन्यदित्यन्यतामावः । ३० ॥ 

यदिदमन्यदिति मन्धसे तत्‌ स्वार्थेनानन्यत्वादन्यन्ने मवति एवमन्यताया 
श्रभावः तत्र यदुक्तन्यत्वेऽप्म्धासोपचारादिष्येतदुयुक्तमिति शब्दप्रयोगं प्रति. 
पेधल- शब्दान्तरश्रयोगः प्रतिषिध्यते ॥ ३० ॥. 

भ1°-ञक्त खण्डन में जो “्न्य' शब्द्‌ प्रयोग क्रिया गया है-उसका 


[अ०२ ्रा०२ सू० २८-३२) शब्दनित्यत्वात्तेपः ॥ ९२ 


उत्तर यह्‌ है कि अन्य जिसको कहते हौ, बह अपने साय श्नल्य ह्नि से 
द्मनन्य नहीहो सकता है अतएव अन्यता का अभाव हशर । आय यड ३ कि 
ल्यु (भिन्न ) तो दूसरे का मेद्‌ इस में हो सकता है, अपने साय ते पु 
नदीं है, तो अनन्य हुशखरा ¦ ओर्‌ जो अनन्य है, वह्‌ न्य नदीं हो सकता 
है इस लिये अन्यत्व का अभाव सिद्ध होता है ।। ३०॥ 
तदभावे नास्त्यनन्यता तयोरितरेतर पेक्षसिद्ध : ।३६॥ 

श्रन्यस्मादन्यताञयुपपादयति भवान्‌ उपपाद्य चान्धत्‌ प्रस्या चष्टे अनन्वदितति 
च शब्दमनुजानःति प्रयुङ्क्ते चानन्यदित्ति } एतत्‌ समामपदमन्धशड्रोऽयं प्र 
तिषेघेन सह समम्थते यदि चातोत्तरं पदं नास्ति कस्यायं प्रतिषेधेन सह स 
माप्त. । तस्मात्तयोरनस्यान्यभनब्दुयोरितरोऽनन्यङब्द इतरमःव्रष्टड्दुमपेक्षघ्ाणः 
सिद्धयतीति तत्र यदुक्तमन्यताया अभ्यव इत्येतदयुक्ततनिति त्रष्तु तहीन 
शृषदरय नित्यत्वम्‌ ॥ ३१ ॥ 

भा<-सिद्धान्ती कहता है कि अस्यत्र कांअभाव जो मानोगे तो 
श्मनन्यता भी न बनेगी, क्यों कि इन दोनों की सिद्धि परस्पर सपित्त है । 
जेसे कहा कि अनन्य तौ यह्‌ समस्त पद्‌ दै | इस का ्र्थयहषैक्षिजो 
अन्य नहीं वह्‌ अनन्य कहाताहै, जो उत्तर पद अन्य नहोगाततौ करिका 


निषेध किया जावेगा ! इस लिये अनन्य शब्द्‌ दुसरे अन्य शब्ट.कौ अपेक्ता 


करे सिद्ध हौतादै। इमसेजो कहाथा कि ` आअन्यत्व का अभावहैः 
यह कहना यथार्थं नहो है ! अच्छा तो अव्र शच्द का नित्य होना इस देतु 
से सिद्धकरेगे ।॥ ३१॥ 
विनाशकारणानुपलन्धेः )। ३२ ॥ 

यदृनित्यं वस्य विनाशः कारणाद इति यथा रोषस्य कारणद्रव्यविमागा 
शब्द्रेचेदनिव्यस्तस्य विनशो यस्मादछार्णादवति तदुफलम्येत नः चोपलभ्यते 
तक्ष्मार्निस्य इति ॥ ३२ ॥. । 

भा०-शब्दं के नाशं का कारण नहीं जान पक्ता इसलिये शब्द नित्य 
दै । जो पदार्थ अनित्य होता है उसका नाश किसी कारण से होता है ! 
जेतेवक्ल को कास्स सूत वा डोसे का संयोगजत्र डरे अजग हो गये तव 
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व॒ भी नष्टो जाता है । यदि शब्द नित्यहोता तो उस का नाश जिस 
कारण से होता वह जान पड़ता है इसलिये शब्द्‌ नित्य है ।। ३२॥ 
ग्रश्रवशकारणायुपलब्धेः सततश्रवणपरसङ्कः ।। ३३ । ¦ 

यथा विनाशकारणनुपरज्येरदिनाशप्रङ्गः एवमश्चवणकारणानुपरन्धेः 
घतं भवण्रसङ्गः व्यद्चकाभावादश्रवणमिति चेन्‌ प्रतिषिद्धं स्यज्ञकम्‌ । श्रथा- 
रिथमानस्य नि्भिभित्तं ्रदणमिति विद्यमानस्य निर्निमित्तो विनाश इत्ति स- 
मानश्च द्रशविरोधो निमित्तमन्तरेण विनाशे चाश्रदणे चेत्ति॥३३॥ 

भाग-जैसे नाश के कारण की अनुपलब्धि से नाश का अभाव सिद्ध 
होता ह, उसी प्रकार न सुनने के कारण के श्रभाव से सर्वदा श्रवण का प्रसंग हौ 
जवेगा । र्यात्‌ जव शब्द्‌ के न सुनाई देने का कोई कारण देखने में नहीं राता 
ह तव इस का श्रवण सर्वदा होना चाहिये, क्योकि शब्द तो नित्य हे ॥ ३३॥ 

उपलभ्यमाने चानुपलब्पेरसखादनपदेशः ।॥ ३४ ॥ 

भ्रनुमानाश्चोपलम्पमाने शब्दस्य विनाशकारणे दिनाशकारणानुपरञ्धर 
सरवादित्यनपदेशः यस्माद्विषाणी तस्मादश्व हवि । किमजुमार्नामित्ति चेत्‌ स- 
न्तानोपपत्तिः 1, उपपादितः शब्दसन्तानः संयो विभागजाच्छ>दाच्छंडदान्तरं त- 
तोप्यन्थकत्तसोऽष्यन्यदित्ति । तत्र कार्यः राष्ठ कार्खशबच्दमासिहणद्धि प्रतिवाति- 
दष्यसंयोगस्त्वन्त्यस्य शब्दस्य निरोधकः । द्रष्टं हि तेर$प्रतिकुड्व मन्तिकस्थे- 
नाप्यश्चवणं शब्दस्य श्रवसं दुरस्थेनाप्यस्ति व्यदधाने इति । घर्टायामभिह- 
न्यमानायां तारस्तारतवरो मन्दो मन्दतर इति श्रतिमेदान्नाना 8 खन्तानो ऽवि 
च्छेदेन श्रयते वन्न नित्ये शठ धरटास्थमन्यगतं च।ऽवस्थितं सन्ताननिषत्ति 
रभिन्यक्तिकारणं वाध्यं येन श्रुतिक्तन्तानो मवतीति शब्दभेद ( स्ति श्चुत 
मेद > उपपादयितभ्य इति । भ्रनित्ये तु शब्दे घश्ट्थं सन्तानब्रत्ति सयोगसह- 
कारि निमित्तान्तरं संस्कारभरतं पटुमन्दभिति वतते तस्यानुच्रस्या शब्दसन्ताना- 
नुडत्तिः पट्मन्दभावःस्च. तीच्रमन्दता शब्दस्य तत्कृतश्च. ्तिभेद इति । न वें 
निमित्तान्तरं खस्छार उपलभ्यते श्रनुपरञ्धे नास्तीति ॥ ३४६ 
` भाग--शब्दके नाश का कारण अनुमान से जाना जाता द इसलिये 
श्मनुपलभ्धि नहीं हो सकती है । किसी वस्तु के संयोग या विभाग स शब्द = 


[अ०२ अआ २ सू० ३३-२५]रब्दसन्तानोत्पतिप्रतिबन्धकनिरूपंणम्‌ ।।१२५ 


त्यन्न होता है उससे दुसरा, पिर तीसग शब्द उत्पन्न होता है । कायंशब्द 
कारण शब्द का प्रतिबन्धक होता है ओ्रौर इसी प्रकार प्रतिघातक द्रव्य का 
संयोग पिह्लजने शब्द का रोकने बाला हयोता है । एेसा देखने मे आता है 
कि दीवार की ्राड़से पास का भी शब्द सुन नहीं पडता है श्रोर बीच में 
रेक न रहने से दुर का भी शब्द्‌ सुन पड़ता है । घरटा कै बजाने से उंचे 
से उचा मौर नीचे से नीचा शब्द्‌ सुन पड़ता है । सुनने के मेद्‌ से अनेक 
शब्द सन्तान लगातार सुन पड़ता है, यह्‌ बात नित्य शब्द मे नहीं घटती है। 
ऊय शब्द्‌ अतित्य माना जता है, तब घरटा में स्थित शब्द सन्तान 
( लगातार ) वत्ति संयोग का सहायक अन्य संस्काग्रूप तीखा ओर मन्द 
हेता है । संस्कार की शीघ्रता या मन्दता से शब्द का तीखा पन या धीमापन 
होता है रौर इस काग्ण सुनने मेँ मेद होता है ॥ ३४॥ 

पाणीनिमित्तपररलेषाच्छब्दाभावे नानुपलन्धिः ।। ३५ ॥ 

पाशिकम॑णा पारिघण्टाप्रश्रेषो भवति तस्मिंश्च सति शब्दसन्तानो नोपल. 
भ्यते घ्रतः श्रवणानुपपत्तिः । तत्र प्रतिघातिद्रभ्यस्तयोगः शब्दस्य निमित्तान्तरं 
संस्कारभूतं निरुणद्धीत्यनुमीयते तस्य च निरोधाच्छब्दुसन्तानो नोत्पद्यते । अ- 
जुत्पत्तो श्रतिविच्छेद यथा प्रतिघातिद्र्यसंयोगादिषोः क्रियाहेनो संस्कारे निरुद्धे 
गमनागाव इति कम्पसन्तानस्य स्पशनेन्दियप्राह्यस्य चोपरभः कांस्यपात्रादिषु 
परिषंश्रेषो लिङ्क संम्कारसन्तामस्येति । तरमान्निमित्तान्तरस्य संस्कारभसस्य 
नाजुपछभ्धिःरति ॥ ३५ ॥ 

भा०ः- जव घरट। वजाश्रो श्रौर उसी सप्रय यदि उसमें हाथ लगा 
हो, तब शब्द लगातार उत्पन्न नदीं हयोणा इम लिये शब्द सुन नहीं पडता है। 
वहाँ प्रतिघानक द्रज्यकरा संयोग शच्डके दुसरे निमिचच सं स्कार को रोकताहै 
णिसा अनुमान होता है ओर उसके रुकने से शाब्द सन्तान नदीं होता है फिर 
सुनने में विच्येद पड़ता है, जैसे गेकने बाले पदार्थ के संयोग से वाण्‌ करी 
क्रिया के कारण गमन नहीं होता है । स्पशं इन्द्रिय से शब्द की कम्प- 
परम्प का ज्ञान होता है। जब कासि के पाच में हाथ लगा्मो तव संस्कार 
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® सह(वनो किन्न पर्बाक्तं हेतुं दरयति । तार टी 
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संतान प्रकट होता है उस्से संस्कार रूप अन्य निमित्त को श्रनुपलन्धि 
नहीं होती है ।। ३५ ॥ 
# विनाशकारणानुपलन्धेश्चावस्थान तननित्यत्व प्रसङ्गः | ३६ ॥ 

यद्‌ यस्य विनाशकारणं नोपरुभ्यतेतदव तिष्ठते श्रवस्थानार्चत्तस्य नित्यत्वं 
प्रसञ्यतेएवं धानि खल्विमानिशब्दश्रवणानि शब्दाभिव्यक्तय इति मतं न तेषां 
विनाशकारणं भदतोपपाद्यते अ्रनुपपादनादनवस्थान मनवस्थानात्‌ तेर्षानित्यत्वं 
प्रसञ्यतरत्ति, श्रथनैवंतर्दिविनाशकाररनुपलन्पेःशब्दस्याचस्थानान्नित्यत्वमिरि। 
कस्पलमानाश्रयस्य च नाद्स्वपःरिप्रश्छेषात्त कस्पतत्‌ कारणोपरमादमावः । वेय 
धिकरणग्ये हि प्रतिघातिद्रव्यप्रश्खेषात्‌ समानाधिकरस्येवोपरमः स्थादिति ॥६६॥ 

भा०- जिस वस्तु के भाव का कारण न जान पड़) बह स्थिर रहती 
है स्थिर रहने से नित्यत्व की श्यापत्ति होती है, (फर जो शब्द ॒के श्रवणा 
या शब्द की अभिव्यक्ति है इनके ना्काकारण आपने सिद्ध नहीं 
क्रिया । फिर स्थिति शरोर उसक होने स शब्द नित्थ हो जावगा ओर पिह्लला 
दोष गलं पड़ेगा क्रि “शब्द्‌ का श्रवण सदा होना चाहिय! ।। ३६ ॥ 

अस्पशंतादभतिषेधः ।। ३७ ॥ 

य्रदिद साकाशगुखः शब्द इति प्रतिषिद्धयते श्रयमनु रपत प्रतिघः । 
श्रस्पशत्वाच्छब्दाश्रयस्य खूपादिसमानदेशस्याग्रईे शब्दरसन्तानोपपत्रस्पश- 
उप्रापिद्रभ्याश्रय. शब्द इति ज्ञायते न ८ च ) कम्पसमानाश्रय इति । प्रतिद्रव्य 
रूपादिभिः सह सन्निविष्ट. शन्दसमाच देशो यञपतइति नोपपद्यते कथम्‌॥३७॥ 

मा०ः-- शब्द शकाश का गुण दहै इस का निषध नहीं हो सकता दै; 
क्योकि शब्द्‌ का तआमाश्रय स्पर्शवान्‌ नहीं होता है। रूप, रस आदि रुणो की 
नाई शब्द के आश्रय का ग्रहण नहीं होता है, तो शब्द परम्परा की उपपत्ति 
कर लिये स्पशं गहित द्रव्य शब्द काञ्माधारहै इस प्रकार श्नुमान होता है ३७ 

विभक्तयन्तरोपप्तेश्च समासे ॥ ३८ ॥ 

सन्तानो पपत्तेश्चेति चाथ: । तदुभ्याख्यातम्‌ । यदि रूपादयः शब्दाश्च प्रति- 
दभ्यं समस्ता समुदित्तास्तस्मिन्समासरसमुदाये यो यथाजातीयकः सन्निविष्टस्तस्य 
तथाजातीयरयैव म्रहणेन भवितभ्यं शब्द्‌ रूपादिवत्‌ । तत्र योऽयं विभाग 


[अ० २ श्रा०२ सु° ३७-३६] वर्णेविकारत्वादे शत्वसंशयः ॥ १२७ 


एकद्रध्ये नानारूपा भिन्नश्रतयो विधमांणशशब्दाःशब्दे श्रमिष्यञ्पमानाः भ्रुय 
यरच चिमागानन्तरं सरूपाः स मानश्रुतय‡ घधमांणः शब्दास्तीवरमन्दधमंतया 
भिन्नाः श्रूयन्ते ठ्दुभयं नोपपद्यते नानाभृतानामुत्पद्यमानानामयं धमो 
सैकस्य व्यञयमानस्येति । श्रस्ति चायं विमागो विभागानन्तरं च तेन विभागो- 
पपत्तर्मन्यामहे न प्रतिद्रध्यं रूपादिभि‡ सह शब्दः तन्निविष्टो व्यञ्यतइति । 
द्विविधश्चायं शब्दो वर्णात्मको ध्वनिमानत्राश्च । तत्र वात्मनि तावत्‌ ॥ ३८ ॥ 

भा०-(क्योकरि) जो रूप रस आदि खर शब्द प्रव्येक द्रन्यमें इकट्र 
रहते तो उस समुदाय मे जाति का शब्द होता, उसी जाति के शब्द का 
सर्वदा श्रवण होना चाहिये, जेते रूप, रस आदि गुण एक द्रव्य मे एक 
ही प्रकार के प्रतीत होते है, परन्तु शब्द एक ही द्रन्य मेँ अनेक प्रकार का 
सुन पड़ता है । श्रुति वाले एक से कई शब्द्‌ तीव्र या मन्द भिन्न २ सुनने 
मे श्रते है, ये दोनों बातं सिद्ध होंगी । जब भिन्न २ बहूत से शब्द उत्पन्न 
होते हैँ तो उनका यह धरम हो संकता है । एक शब्द की अभिव्यक्ति होती 
तो उक्तं विभाग नहीं बनता, इस लिये रूप रस शादि गुणों की भांति शब्द 
प्रत्येक द्रव्य मं स्थित नहीं रहता किन्तु शब्द्‌ का आधार अआकाशहीहै 
शब्द दो प्रकार का है] एक वर्ण-रूप) दृसरा ध्वनिरूप । दनम से व्ण 
त्मकं के विचार करते है | ३८ ॥ 

विकारादेशोपदेशास्संशयः ॥ ३ ॥ 

दध्यत्रेति केचिदुहृकारदत्वहिरवा यत्वमापद्यतडतििकारं मन्यन्ते । केचिदवि 
कारस्थ प्रयोगे विषयक्रते यदिकारः स्थायं जहाति तत्रे यकारस्य प्रयोगं बर्तते । 
संहितायां दिषयर इकारो न प्रयुज्यते तस्य स्थाने यकारः प्रयुज्यते स ४ ह 
उभयमिदसुपदिश्यते । तत्र न ज्ञायते किं तत्त्व॑मति । श्रादेशोपदेशस्तस्वम्‌ । 

® विकारोपदेके ह्न्वयस्याग्रहणाद्विकारानुमानम्‌ | 

सहयन्वये कि चिन्निवत्तते कि चिदुपजायतडइति शक्येत विकारोऽनुमातुम्‌ | 

न चान्वयो गद्यते । तस्मादिकारो नास्तीति । 


$ भिन्नकरणयोश्च वणंयोरयोगे प्रयोगोपपत्तिः । 
विवृतकरण इकार ईषत्स्प्र्टकशरणो यकार. ताविमौ प्रथक्र णाख्येन प्रयत्नेन 


१२८ त्यायभाष्ये- 


च्वारणीयौ तयोरेकर पा प्रयोगेऽन्यतरस्य प्रयोग उपपन्न इति । 
& श्विकारे चाविशेषः । 

यत्नेमाविकरयकारौ न विकारभूतौ यतते यच्छति प्रार्यस्त इति इकार 
इदमिति च यत्न च विकार भूतौ इदं व्याहरति उभयत्र प्रयोक्तरदिशेषो यत्नः 
श्रोतुश्च श्रतिरित्यादेशोयपत्तिः । । 

& प्रयुञ्यमानाग्रहणाच् । 

न खलु इरारः प्रयुञ्यमानो यकारतामाप्यमानो गृद्यते किं वहंकटारस्य 
प्रयागे यकार. प्रयुज्यते । तस्मादविकार इति । 

& दव्रिकारे च न शब्दान्वाख्यानलापः । 

न विक्रियन्ते वणां इति । न चैतस्मिन्पक्त शब्दान्वाख्यानस्यासम्भवो येन 
वणचिक्रारं भ्रतिपदयेमहीति । न खलु वशस्य वर्णान्तरं कार्यंन हि इकाराथ- 
छार उत्पद्यते यकारषद्वाहृकारः ! प्रथक्‌ स्थानप्रयत्नोत्पाद्या हीमे वरस्तेषा 
मन्योऽन्यस्य स्थाने प्रयुञ्यतशति युक्तम्‌ । एतावच्देतत्परिणामो चिकारः स्यात 
कायंकारशभावो वा उभयं च नास्ति तस्मान्न सन्ति दणविकाराः । 

% वणंसयुदायविकारानुपपत्तिवच्चवणंविकारानुपपत्तिः । 
भ्रस्तः द्वो वचिरिति यथा वणंसस्ुद्यस्य धातुरुक्षणस्य क्व चिद्धिषये 
वणान्तरलमुदायो न परिणामो न कायं शब्दान्तरस्य स्थाने शब्द्‌।न्तरं प्रयुञ्यते 
तथा वश॑स्य वरणन्तरमिति ! इतश्च न सन्ति विकाराः ॥३९॥ 

भा०ः-"विकार' श्रौर यादेशः मेँ संशय होता है ८ कि “इकोयणवचि' 
व्याक्ररण सूत्रमे) जो इ कार श्रादिके स्थान में यः कार आदि होने 
का उपदेश क्रिया गया है, जेसे (द्धि+आच्र' पद्‌ में इकार के स्थानमें 
यकार होने से 'दन्यत्र' ेसा बनता दहै, इत्यादि मेँ उपदेश के अनुसार इका- 
रादि का यकारादि किया जाता है । इसमे कोई यह कते है कि इकार, 
इकागाव को छोड़ के यकारत्व को प्राप होता है । अर्थात्‌ इकारका विकार 
कार्य यक्राग् है । ओर किसी का यह्‌ मत है कि धिकार नहीं है किन्तु 
(प्रादेशः है । अर्थात्‌ इकार उच्चारण करने के बदले यकार उच्चारण करना 
है । ' आदेश ' उसे कहते हँ जो अन्य वर्ण्‌ के स्थानम अन्य वर्णका 


[अ०२श्मा० २सु० ३६-७१] वर्णानांविकारत्वनिरासः ॥ १२६ 


नियमानुसार उश्ारण किया जवि । उक्त दो प्रकार क मतां से यह्‌ संशय 
होता है कि दोनों मे ठीक या तच्च क्या है ? ( “विकार या शादेश' ९) 

यह -जानना चाहिये किं कारण द्रव्य से उस द्रव्य के सर्वथा स्वरूप 
नाश होने या स्वरूप नाश न होने पर अन्य कार्य रूप पदार्थं के उत्पन्न 
होने को विकार" कहते है । जैसे वीज कारण के स्वरूप नाश होने पर 
वर्त कार्य रूप विकार होता है ! इसी श्रकार दृध से दही आदि जानना । 
विक्रार ओर यदेश, दोनों मेँ विचार करने से आदेश ही उपदेश ठीक 
ज्ञात होता ह । विकार का मानना ठीक नहीं है, क्योक्रि जो विकारहोतातो 
कुहल निच्रत्त होत्रा श्रोर कुल उत्पन्न होता, पेसा प्रतीत नहीं होता है । इस 
से विकार नदीं है श्रौर यह भेद विकार न होने से जान पडते हैँ कि प्रकृति 
एवं विकार के कारणः या श्रयत्न' में मेद होता है, जैसे इकार वित करण 
है ओ्रोर यकार ईषत्‌ स्पृष्ट करण है । दोनों भिन्न २ प्रयत्न से उच्वारणीय 
है । इन में परस्पर सम्बन्ध नहीं है । विना एक के प्रयोग, दूसरे का प्रयोग 
होना सिद्ध होता है ओर रसा ज्ञात नहीं होता है कि इकार का प्रयोग किया 
जावे ( इकार यकार दोजवे ) केवल यह होता है किं बोलने बाले की 
इच्छा पर निर्भर दै कि चाहे वह इकार के वदने यकार बोले या इकार ही 
बोले । ओर इकार से यकार, या यकार से इकार उत्पन्न नहीं होता है 
केवल यही समना चादिये कि जेसे शरस्‌" धातु के स्थान में धू धातु 
ओर व्‌" के स्थान में वच्‌ धातु का आदेश होता 2 ओर माना जाता 
है । इसी प्रकार एक वणं के स्थान में दूसरे वणं का प्रयोग किया जाता 
दै। इसमे कारण कार्य्य भाव सम्बन्ध नहीं है, इस्ते जेसे बैल कर स्थान मेघो, 
स्थापन करने या लगा देने से घोड़ा, बैल का विकार नहीं होता है । इसी 
प्रकार कोई वणं किसी वर्णा का विकार नहीं होता है प्रत्युत एक के स्थान 
में दूसरे का प्रयोग मात क्रिया जाता है ।) ३६ ॥ 

परकृतिविव्दधो विकारवद्धेः ॥ ४० ॥ 

परकृत्यनुदिधानं विकारेषु द्रष्टं यकारे हस्वदीधानुविधानं नास्ति मेन विक्ा- 

रच्वमनुमीयतहत्ि ॥ ४० ॥ 


१३० त्यायभाष्ये- 


- भ०-विक्रार पत्त ठीक नहीं ह, क्योकि परकरति का अनुविधान विकारो 
म देखा जाता है जैसे हो अवयवो का विकार लोटा, बडां का वड़ा 
होता है इसी प्रकार यहां भी प्रकृति की वृद्धि से विकार करी वृद्धि होनी 
चाहिये 1 यकार में हस्व दीर्घ का विधान ब्रद्ध दोता है, हस्व इकार को जेसा 
यकार होता ह, दीर्घ $्कारको भी वैसा ही यकार होता है, कु मेद देखने 
मरं नदीं आता है इसलिये विकार पन्त ठीक नहीं है । ४० ॥ 


न्युनसमापिकोपलब्धेर्विकाराणामहतुः ।। ४१ ॥ 

द्रभ्यविकारा न्यूनाः समाः अयिकाश्च गद्यन्ते । तद्धद्यं विकारो न्यूनः 

स्यादिति । द्विविधस्यापि देतोरभावादलाधनं दरष्टान्तः । श्रत्र नोदाहरणसाधमभ्या- 

द्धेतस्ति न वैधर्म्यात्‌ । श्रनुपसंहतश्च हेतुना द््टान्तो न साधक इति ॥४१॥ 

% प्रतिष्ठान्ते चाऽजियमः भरसञ्येत | 

` यथाऽनडुहः स्थानेऽश्वो वोढुं नियुक्तो न तद्विकारो भवति एवमिवणस्य 

सथाने यकार प्रयुक्तो न विकार इति न चात्र नियमहेतुरस्ति द्र्टान्तः साधको 
न प्रतिद्रृष्टान्त इति । दरभ्यविकारोढ्ाहरसं च ॥४१॥ 


मा०ः-व्णा के विकार न्यून, सम ओर अधिक देखने मे अति है इसी 
प्रकार यह विकार न्यून होगा, जसे धक रूं के परिणाम-से ल्योटा सृत 
बड़ के छोटे बीज से वड़ा वृत्त ञ्चोर केलाके बदेवीजन से ल्लोदां वत्त । 
ठेसा नदीं होता है कि बङ्के बीज से केला का वीजवड़ा है तो वड्‌ के वृत्त 
सेकेला कावद भी बडादयो। सम करा रन्त यह है करि जितना सोना 
होगा, उतने ही वजन का जेवर वनेगा, इससे कम न ज्यादे इसलिये उक्त 
हेतु तुम्हारे पन्त का साधक नहीं होसकता है ।।४१। 

नाठुट्यपङृ तीना विकारविकस्पात्‌ ॥ ४२॥। 

श्रतुद्यानां दभ्या प्रकुतिभःवोऽवकर्पते विकारश्च प्रकृतीरलुविधीयते । 
न रिविवर्णमनुविधीयते यकार: तस्मादनुदाहरणं दभ्यविकार इति ॥४३॥ 

भाऽ--भिन्न २ प्रकृतियों के विकारो की विलन्तणता कही गयी है, 
कु बीज आदि की बड़ाई लोटाई मे तात्पर्य नहीं है । अर्थात्‌ परकृत के मेद 


[अ० २ आ्रा० २ सूु०२-४५] वर्णानां विकारत्वाभावेयुक्तिः ॥ १३९१ 


से विकार में मेद्‌ होता है । यह मेद जो तुम ने उदाहरण का दिखलाया वहां 
भी विद्यमान है । यकार प्रक्रति का अनुसरण नहीं करता है द्र्य के विकार 
दृष्टान्त नदीं हो सकते है ।४२॥ 
दभ्यविकारे वेषम्यवद्‌ वण विकारव्रिकल्पः ।॥ ४२ ॥ 

यथा द्रष्यमावेन तुखपायाः प्रकृतेतरिकारवेषम्यम्‌ एवं वर्णभावेन तुख्यायाःई 
प्रक्तेर्विंकारविकस्प इति ॥४३॥ 

भा०- द्भ्य कै विकार की विषमता की नाई' वर्णविकार की विलत्त- 
णता हो जवेगी । अर्थात्‌ जेसे द्रव्य रूप से समान प्रकरतियों के विकार 
मित्र २ होते है उसी प्रकार वर्णत्व रूप से तुल्य प्रकृतियों के विकार भी 
विलत्तण हो जायंगे ।॥ ४३ ॥ 

न विकारधमांचुपपत्तेः । ४४ ॥ 

श्रयं विरारघमों दब्त्तामान्ये पदात्मकं दध्यं शद्धा सुवणं वा तस्यास्म- 
नोऽन्वये पदों श्यहो निवत्ते ब्यहान्तरं चोपजायते तं विकारमाचक्षते न व 
सामान्ये कश्चिच्छडदारमाऽन्वयौ य शत्वं जहाति यत्वं चापद्यते | तत्न यथास्ति 
दष्यभावे विकारवेषम्ेनाऽनडुदनोऽश्वो विकारो विकारधर्मानुपपक्तेः एवमिवंस्य 
न यकारं विकारो विकारघमांनुपपत्तेरिति। इतश्च न सन्ति वर्णविकारा ॥ ४४ ॥ 

भा०ः--विकार धर्मके न सिद्ध होनेसेय कार, इकार का विक्रार 
नहीं हो सक्ता है । अर्थात्‌ सव पदार्थो में विकार का धर्म यहे है कि जिस 
प्रकार का धमं होगा मिद्रीया सोना आदि उस का स्वरूप पहिली श्चना 
को लोड कर दूसरी रूप मे हो जावेगा । सर वर्णो मेँ को$ एक शब्द्‌ का 
आत्मा नहीं है, जो इ--भाव को ह्योड्कर य-भाव को धारण करे ! जैसे 
बेल की जगह्‌ घोड़ा लग। दौ । यहां घोड़ा बेल का विकार नहीं हयो सकता है 
क्योकि विकार का धमं उसमें नहीं है इसलिये वर्णं विकार नहीं हेता हे ।४४॥ 

विकारपाप्रानामपुनरापतचेः ॥ ४५ ॥ 

भनुपपन्ना पुनरापत्तिः । कथं पुनरापत्तरननुभानादिति । इकारो यकार- 
त्वमापन्नः पुनरिकारो भवति न पुनरिकारस्य स्थाने यकारस्य प्रथोगोऽप्रयो. 
गश्चेत्यत्राजुमानं नास्ति ॥४५॥ 


१३२ न्यायभाष्ये-- 


भा०--विकार--माव को जो पाते हँ उनकी फिर आाघृत्ति नहीं होती 
है, पर इकार य-माव को पाकर पुनः इकार हौ जाता है ॥ ४५ । 
सुबणादीनां पुनरापत्तरहेतुः ॥ ४६ ॥ 
अननुमानादिहिन। इदं द्यनुमानं सुवं कुण्डरत्वं हित्वा स्चकल्वमापद्यते रच. 
कस्वं हित्वा पुनः इण्डर्त्वमापद्यते एवभिकासे यशि यकाररवमावन्नज्पुनरिकारो 
भवतीति व्यभिचारादननुमानम्‌ । यथा पयो दधिभावमापन्नंपुनः पयोभद्तिकिमेवं 
वानां पुनरापत्तिः श्रथसुव णवतपुन रापत्तिरितिसुब शे दाहरणोपपत्तिश्च न||४६॥ 


* तद्विकाराणां सुवणं भावानव्यततिरेकात्‌ । 
श्रवस्थितं सुवं हीयमानेन धमण धमी मवति नैवं कश्िदछब्दारमा हीय- 
मानेन इत्वेनोपजायमानेन यत्वेन धमं गद्यते तस्मास्सुवणें दाहरणं नोपपद्यते इति। 


* वणतवाग्यतिरेकाद णविकाराणामपतिषेधः । 
वणेविक्रारा श्रपि वर्णत्वं न व्यभिचरन्ति यथा सुवणं विकारः सुवस॑त्वमिति ॥ 


% सामान्यवतो धमंयोगो न सामान्यस्य | 
कुरुडलरचको सुवर्णस्य घमो न सुवणंस्वस्य एवभिकारयकारो कस्य वं 
ट्मरमो धर्मौ वशत्वं वणं बमंयोगो न सामान्यस्येमौ घमो भवितुमहतः । न च 
निश्वंमानो-घमं उपजायमानस्य प्रञ़तिस्तन् निवर्तमान इकासो न यष्टारश्योप- 
जायमानस्य प्रकृतिरिति । इतश्च वणाविकाराजुपपत्तिः ॥ ४६॥ 

. आग--मुवणं आदि द्रव्यो की फिर आरति होती है इस लिये 
तुम्दारा देदु-टीक नहीं ह । जैदे सोना, कुण्डल-षटप को छोडकर कंगन- 
रूप को धारण्‌-कर पुनः ङुएडज बन जाता है । उसी प्रकार इमी धयः 
हो जाता दहै। यहां विवार कं विषयमे दो प्रकार के द्टन्त ह, एकतो 
बिकरपन को पाकर फिर अपने असलो रूप मे नहो आति है जेसे दूध का 
ददी बनकर कि? उसका दूच नहं हो सकता ह । दूसरा जैसे सोना कुण्डल 
बनकर अपनी असली पुरत में खा जाता है।सिद्धान्ती ने पहिला उदाहरण लेकर 
दोष दिया-इस पर पूं पत्तोशंक्रा बाला)करताहै कि सुवणं का दाहर्ण 

हमार पत्त को सिद्ध कर्ता है ; अव सिद्धान्तो फिर उसक्रा खरेडन करता 


[अ०रश्रा०सु०४६-४६]वर्णानानित्यत्वेऽनित्यत्वेचविकारत्वाभावेयुक्तिः।। १३३ 


है ॥ विद्यमान सोना नष्ट होने बाले ओर उत्पत्न होने बाले धम्मो से युक्त 
होता दै । एेसा कोई शब्द स्वरूप स्थिर नहीं है, जो नाश होने वाले इ-भाव 
श्र उत्पन्न होने बाले य-भाव से संयुक्त हो सके . इसलिये सोने का उदाहरण 
ठीक नहीं है। पुनः (शंका) जैसे सुवं के विकार कुण्डल शमादि सोनापन 
को नहीं लोडते है उसी प्रकार वर्ण के विकार भी वर्ण-माव को नहीं छलोडते 
है । कुण्डल, सुन्दरी आदि सोने के धर्म है, सोने पन के नहीं है । इसी प्रकार 
इकार, य-कार किस वर्णा के धमं होगे १ यदि कहो कि वर्णा-भाव के, तो 
कहना कभी सम्भव नही, क्योकि वर्णा-भाव तो प धर्म रूप है । तब इका 
यकार भला क्योकर 'उसके'धम हो सकतेरहै। निचृत्त होने बाला धर्म उत्पन्न होने 
वाले की प्रकृति केसे होगी ! जाने वाला इ-कार उत्यन्न होने वाले यकार 
करी प्रकृति कभी नहीं हो सकता इस लिये वं विकाग पक्त ठीक नहीं || ४६॥। 
नित्यत्वे ऽत्रिकशादनित्यत्वे चानवस्थानात्‌ ॥ ४७ ॥ 

निया वणां इतयेतस्मिन्यक्षे ईइकःरचकारौ वशो हतयुभयोर्भियत्वाद्विका- 
रानुप र्तिः । नित्प्रत्वे ऽविनाशित्वात्‌ कः कस्य विकार इति । शचथानिःयावर्ख 
इति पश्च; एवमप्यनवस्थानं वनां किमिदमनवस्थानं वणानाम्‌ । उर्पद्य निरोधः 
उत्पद्य निरुद्ध इकारे यकार उत्पद्यते यकारे चोत्पद्य निश इकार उत्फ्ते 
कः कस्य विकारः । तदेतदवगृह्य ` सन्धाने सन्धाय चावप्रहे वेदिवभ्यभिति) 
नित्यपएत्ते तु तावत्माधिः४ ४७॥ 

भार-चणं नित्य हं । इस पत्त मे इ-कार, य-कार ये दोनों ही वर्या 
है, तो नित्यत्व होने से विकार की उपपसि नहीं हो सकती है। यदि कहोकिं 
वे अनित्य है, तो विनाशी होने से कौन किंसका ` विकार होगा १ शौर 
अनित्य पत्त में वर्णो की स्थिति नहीं रहती है । अर्थात्‌ इ-कार की उत्पतति 
होक नष्ट हो जाने के पी य-कार उत्पन्न होता है, इसी प्रकार यकार की 
उत्पत्ति ओर नाश के अनन्त इकार की उत्पत्ति होती है । तब कहो कौन 
किंसका विकार होगा ? यह्‌ बात-बहां की है जब कि कमह करके सन्धि 
करते या "सन्धि" के पीले श्नवग्रह करते है । एकर पद्‌ का उच्चारण करके 
कुल ठहर कर दूसरे पद के उच्चारण को्रवभरह्‌'(वेदमें होता है)कते ३।४५॥ 


१३४ स्ययभाष्ये- 


मित्यानाभतीन्धियत्वात्तद्धमविकल्पाचचवणविकाराणामप्रतिषेधः।४८॥ 
निस्या वण न विक्रियन्तहति विप्रतिषेयः । यथा नित्यत्वे सत्ति किं चि- 


दतीन्द्रियमिन्दियग्राह्याश्च वणां एवं नित्यत्वे पतति किं चिन्न विक्रियते ररण॑स्तु 
विक्रियन्तदति विरोधादहेतुस्तद्ध मंदिकस्पः नित्यं नोपजायते नार्पैति अनुपजना- 
पायधमकं नित्यमनित्यं पुनर्पजनाप।ययुक्तं न चान्तरेणोपजनापायो विकारःसम्भ 
चति । तद्यदि वर्णावि क्रियन्ते नित्थरवमेषां निवर्तते श्रथनित्या विकारघ्रत्वमेषं 
निवत्त से सोयं चिर्दढो हेह्वा भाषो घमविषृल्प इति।च्रनित्यपक्षे समायिः 1 ४८। 

भाटः-नित्यत्व पत्त मे शङ्का करने बाला जबाब देता है किं जैसे नित्य 
होकर कोई पदार्थं इन्द्रिय के विषय नहीं होते है । जैसे पराकाश आदि को$ 
इन्द्रियों से जाने जाते है, जेसे गोत्व आदि । इसी प्रकार कोई नित्य पदार्थं 
विकार युक्त नहीं होता है । वणं तो विकार-भाव को प्राप होते है । अर्थात्‌ 
नित्य पदार्थं सव एक ही से नहीं होते है, किन्तु उन में मेद रहता है, तो वर्णं 
नित्यभी है ओर उन के स्थान में विकार होते है ।॥ ४८ ॥ 

अर्नवस्थायित्वे च वर्णोपलब्धिवत्तदि कारोपपत्तिः ॥ ४९ ॥ 

यथाऽनवस्थाचिनां वर्णानां श्रवणं मचस्येवमेषां विकारो भवतीति अतब. 
स्धादसमर्था श्रधप्र्तिपादिका वशोँरुब्धिनं विकारेण सम्ब॑न्धादलमर्थां या गृह्य - 
माणा वणंनिकार मनुत्पाद्येदिति । तत्र यादूगिद्‌ं यथा गन्धगुखा पथिभ्येवं 
शब्दसुखादिगुणापीति ताद्रगेतद्धवतीत्ति । न च वशोपरुन्धिवंर्खनिच्त्तौ वण. 
न्तरं प्रयोगस्य निवर्तिका योयमिवरनिचृत्तो यकारस्य प्रयोगो यद्यं वर्णोपल- 
श्ध्या निरत्तते तदा तत्रोपरम्परमान इवौ यत्वमाप्यते इति ग्रह्यते तस्माद्र. 
पछट्घिरहेतुकंखंविकारस्येति ॥ ४९ ॥ 

मा०-सम्बन्ध रहित होने से अर्थं की प्रतिपादिका जो वर्णो की उप 
लग्धि है, वह अथं प्रतिपादनमे असमर्थ होगी ओर विकार क साथ सम्बन्ध 
रहित होने से असमर्थं नदीं होती है, जिससेवर्ण की उपलब्धि वर्ण्‌ विकारत्व 
को सिद्ध करे । दोनों मेमेदहोनेपर्भी वर्णो की उपलब्धि के समान 
वणं विकार की सिद्धि या उपलब्धि कहना, रेखा कहना है जैसे कोर करे 
कि गन्ध गुणएवाली प्रथिवी हे इसी प्रकार शब्द शरोर मुखत्राली भौ ३े। 


(अ० २ शार ५ सु०४८-५१] बणबिकारत्वोपागमेऽनुपपत्त्यन्तरम्‌ ॥ १३५ 


ओर वणां की निवत्त होने पर वणं का ज्ञान अन्य वणं के प्रयोग की 
रन्त करने वाली नहीं होती है । इ-वर्ण के निवृत्त होने पर जो य-व्णं का 
प्रयोग होता है । जो यह इ-वणं की उपलब्धि से प्रवृत्त होता तो उस में 
उपलभ्यमान इ-वर्ण य-त्व को प्राप्न होता । तात्पर्य यह है कि जेसे अस्थिर 
वर्णो का श्रवण होता है, उसी प्रकार वर्णो की उपपत्ति हो जायगी ।४६॥ 
विकारधर्मित्वे भित्यत्वाभावात्‌ कालान्तरे विकारोपपत्तेथापतिषेधः५० 

तद्ध मंविकल्पादिति न युक्तः प्रतिषेधः । न खलु विकारधमंकं किचि्चित्य- 
सुपलभ्यतइति वोपल ब्धिवदिति न युक्तः प्रतिषेधः । श्रवग्रहे हि दधि श्र्रेति 
प्रयुञय चिरं स्थित्वा ततः संहितायां प्रु क्ते दध्यत्रेति दिरनिदृत्ते चायमिव्े 
यकारः प्रयुज्यमानः कस्य विकार इति प्रतीयते , कारणाभावात्‌ कार्याभाव इति 
अनुयोगः प्रसञ्यत इति 1 इतश्च वणंदिकारानुपपत्तिः ॥ ५० ॥ 

भा०उक्त खरडन नहीं हो सकता है, क्योंकि कोई विकारी पदार्थ 
नित्य देखने मेँ नही अता हे इसी लिये वणं की उपलब्धि की नाई' यहं 
खरडन ठीक नहीं है, क्योकि अवग्रह में "दधि + अन्न रेसा प्रथोग करके 
थोड़ी देर बाद फिर संहिता में दध्यत्र" ेसा प्रयोग करते है, तो इतने समय 
से निवर्त इ-कार मे प्रयुक्त +य-कार किस ( वर्णा ) का विकार प्रतीत 
होगा ! कारण के अभाव से काय्यं कान होना गले पडेगा ॥ ५० ॥ 

प्रहत्यनियमाद विकाराणाम्‌ ॥ ५१ ॥ 

दकारस्थाने यकारः श्रूयते यकारस्थाने खल्विकारो विधीयते विध्यति तद्यदि 
स्यात्‌ प्रकृतिविकारभावो वणानां तस्य प्रकृतिवियमः' स्यात्‌ । दष्टो विकारष- 
भित्वे प्रतिनियम इति ॥ ५१॥ 

भा०ः-ग्रकृति के श्ननियम से वण विकार की उपपत्ति नदीं हो सकती है, 
इ-कार के स्थान में यकार सुना जाता हे ञोर यकार के स्थान मेँ इकार का 
विधान होता है। ( यकार का उदाहरण कहा गया ) इ-कार का ध्वि- 
ध्यति' उदाहरण है । यध! -प्रकरति है, इस के य-कार को-इ-कार होता 
है । यदि वर्णे का प्रकृति, विकरुति भाव होता, तो प्रकृति का नियम होता । 
ञर्थात्‌ जिस वणं के स्थान मेँ जो होता वही उस के स्थान में हृश्या करता 


१दद त्यायभष्ये- 


ठेसा नहीं होता कि कहीं तो इ-कार के स्थान मेय कार शओोरय-कार के स्थान 
मे इ-कार हो जाय । विकार भाव मे प्रकृति का नियम देखने मेंश्माता ह।५१॥ 


| अनियमे नियमान्नानियमः ।॥ ५२॥ 

योयं श्रङृतेरनियम उक्तः स नियतो यथाविषयं भ्यवस्थितो नियतत्वानि- 
यम हति भवत्येवं प्त्यनियमो नास्ति तत्र यदुक्त प्रकृत्थनियमादित्येतदयुक्छमिति 

भा०-प्रकृति का जो श्ननियम दिखलाया गया है बह नियत विषय के 
साथ व्यवस्थि रहता है । अनियमके नियम होनेसे अनियम नदीं होसकताहै॥५२। 


नियमानियमविरोधादनियमे नियमाच्चाप्रतिषेधः ॥ ५२ ॥ 
` नियम इत्यत्राथभ्यनुज्ञा श्रनियम इति तस्य प्रतिषे्ः । श्रनुक्ञातनिषिद्ध- 
योश्च ठ्याघातादनर्थान्तरत्वं न भवति श्रनियमश्च नियतत्वान्नियमो न भवतीति 
नाच्राथेस्य तथः मावः प्रतिषिध्यते किं तर्हिं तथाभूनस्यार्थस्य नियमशब्देनाभिधी- 
यम्यानस्य निवतत्वान्नियमश ब्द श्वोपपयते । सोयं नियमादनियमेप्रतिषेधो न 
भवतीति । न चेयं वणविकारोपपत्तिः परिणामात्‌ कार्यकारणमावादा कि तर्दि।५३ 
भा०ः - नियम ओर. अनियम का परस्पर विरोध है, इस लिये अनि- 
यम सें नियम होने से प्रतिषेध उचित नहीं.हे । क्योकि नियम के अभाव 
को श्रनियम कहते हँ । जव नियम होगा, तव नियम का होना श्रसम्भव 
है । इस प्रकार वर्णो के प्रकरति विकार-भाव का खराडन करके अपने पत्त 
मे वर्णविकार की उपपत्ति करते है ॥ ५३ ॥ 


गुखान्तरापच्युपमदंहा सवृद्धिलेशलेषेभ्यरतुविकारोपपत्तेवएंविकाराः 
स्थान्यादेशमावादप्रयोगे प्रयोगे विकारशब्दराथः । स भिद्यते गुणान्तरापत्तिः 
उदुात्त्यानुदात्त इत्येवमादिः । उपसदां नाम एकरूपनिङ्त्तो रूपान्तरो पजनः । 
हाक्तो दीर्षस्य हस्वः । ब्रद्धङ्स्दस्य रीघः तयोर्वा प्ठुतः । रशो छाघवंस्त इत्य- 
स्तेविकारः । शेष श्र'गम प्रहृते प्रत्ययस्य वा । एतएव विशेरा विकारा इति 
ए्तएवादेशा; एते चेद्धिकारा उपपद्यन्ते तं वणंविकारा इति ॥ ५४ ॥ 
भा०ः-एक धम्मं के रहते दूसरे धर्म्म की उत्पति को शुणान्तरापचिः 
कहते हँ जैसे “उदात्त स्वग" मे अनुदात्त घर्म का होना । ग्रौर जहां -पक् 


[अ०२ शा० २सू०५५-५७] व्यक्तिमात्रस्यपदवाच्यत्वपुवपक्तः।। १३७ 


रूप की निच्रत्ति होकर छन्य रूप की उत्पतन्ति होती है उसे 'उपमद' कहते 
है जेते शस! के स्थान में भू" अदेश होता है | दीर्घ का हृस्व हो जाना 
हास! है मोर हस्व का दीर्घं होना या हस्व दीर्घ के स्थान सें लुप्त होना 

तद्धि" है । ल्ेश' का अथं लायव है जैसे श्रस्‌' का स्तः (विकार) चरा । 

"तेष' उसे कहते है जो प्रक्रति या प्रत्यय का मागम होता है। प्रकृति का 

स्रागम जेते श्च" इस प्रक्रति का श्ानर्च' होता है । यहांन कारका 

खगम हु । अर्थात्‌ प्रकृति मेँ नकार न था वह्‌ गया । वभूविथःयहां 

'थ-प्रत्यय है इसको इकार का आगम होने से थः हो गया, इन्दी गणा 

न्तरापत्ति आदि धर्मो को विकार कहते हैँ ये हो अदेश ओरागम है।। ४ 

ते विभक्तयन्ताः पदम्‌ \ ५५ ॥ 
यथादशंनं विकृता वरणा विमक्तयन्ताई पदसंज्ञा भवन्ति | विभेक्तिद्धयी ना- 

मिक्याख्यातिकी च ब्राह्मणः पचततीदयु दाहरणम्‌ । उपस्लगं निपातास्त्हिं न पद- 

संज्ञाः रक्षणान्तरं वाध्यम्‌ इति । शिष्यते च खट नासिकया विभक्तेरञ्या- 

सरोपः तयोः पदसंज्ञाथमिति । पदेनाथंसंप्रस्यय इति प्रयोजनम्‌ । नामपदं चा- 

धिक्रृत्य परीक्षा गोरिति पदं खदिविदसमुदाहरणम्‌ ॥ ५५ ॥ 

भा०ः--इन वर्णो के अन्त सें यथा शास्तानुसार विभक्ति होने से इन 

करा नाम 'पद' होता है। विभक्तिदो प्रकार की होती है, एक. नामिकी 

श्रौर दूसरी शराल्यात्तिकी' । जो संज्ञा कियी जाती ह उसका नाम 

(नामिकी' है जैसे ््राह्मणः' यहां ब्राह्मण नाम है ओओर विसगं (५) विभ- 

कतिटे। जो धातु कै आगे आती है वह शराल्यातिकी' विभक्तिं कही जाती 

है जेते पचति! । यहां "पच्‌" धातु से “ति, प्रत्यय हश्मा.है । इस वाक्य का 

अर्थ, ब्राह्मण पकाता है" ह्या । इस पर शंकरा करतेहैकिजो "विभः 

क्तयन्त' को पद्‌ कोयो, तो “उपसग, “निपातः की "पद संज्ञा नं हौगी । 

क्योकि इन के अन्त में विभक्ति नहीं गहतं है । 'उपसर्गः-जेसे श्र, पर, 

(श्रपः इत्यादि । "निपातः-जेसे (च, वा "ह' इत्यादि । इसका उर यह टै 

कि इनके अन्त मे भी पटिले.विभक्ति रहती है । पर उसका अव्यन्नस पे. 
होने के कारणलोपहोजना> । नहींतो इनकी पद सज्ञा केसेहो? 


१३८ न्यायमाष्ये- 
अर्थं का ोध पद से होता है 5 तएव "पद्‌ संज्ञाका होना वश्यक है।।५५ 

तदथं व्यक्त्याङृतिनातिसन्निधाबुपचारातसंशयः ॥ ५६ ॥ 

भ्रविनाभाववत्तिः सन्निधिः । अविनाभावेन वर्तमानासु व्यक्तयाङतिजा- 
तिषु योरिति प्रयुज्यते तन्न न ज्ञायते किमन्यतमः पद्पथं उत सवं इति शब्दस्य 
प्रयोगसामथ्थरंत्‌ १दावधारणं तस्मात्‌ ॥ ५६ ॥ 

भा०ः--गोः' इस पद्‌ करे अर्थ मेँ "्यक्ति, श्राक्रतिः ओग (जातिः 
इनके सचिधान होने से सन्देह होता करि उन तीनों में से कोई एकं (गो 
पद का्र्थदहैयासव?॥५६॥ 

याशब्दसमृहत्यागपरिप्रहसंख्यावृद्धच्‌ पचयवणंसमासानुबन्धानां 
। ग्यक्तावुपचारादन्यक्तिः ॥ ५७ ॥ 

व्यक्तिः पदार्थः । कराद्‌ याशब्दुप्रशतीनां व्यक्ताबुपचारात्‌ । उपचारः 
प्रथोसः या गौस्तिष्ठति या गौनिंषस्ेति नेदं वाक्यं जातेरभिधायक्रममेडात्‌ । 
भेदात्त्‌ द्रठग्राभिधायकम्‌ | चैद्याय गां ददातीति दव्यस्य त्यागोन जातेरमूत्तेत्वात्‌ 
प्रतिक्रमानुक्रमाजुपपन्तेशच । परिग्रहः स्वत्वेनाभिसवन्धः कौरिडन्यस्य गौ्राह्यण- 
स्य मौरिति द्रन्याभिधाने दथ्यमेदात्‌ सम्बन्धभेद इत्ति उपपन्नम्‌ । श्रसिन्ना तु 
जातिरिति } संख्या दश रावो विशातिगाव इति भिन्नं द्रव्यं संख्यायते न ज,ति. 
रभेदादिति । वृद्धिः कारणवतो दरष्यस्यावयवोपचयः श्रवद्धंत गौरिति निरवयवा 
त॒ जातिरिति । एतेनापचयो ठपराल्यात्त. । वणः शुक्छा गौः कपिला गौरिति | 
दब्यस्य गु्एयोगो न सामास्यस्य । समासः गोहितं गोसु्रभिति दष्यस्य सुला- 
दिथगे न जःतेरिति । श्रनुबन्धः सरूपप्रनननसन्तानो गौर्गा जनयतीति उत्पत्ति 
धर्मन्वाहु द्रष्ये युक्तं न तु जातौ विपर्ययादिति | द्भ्य च्धक्तिरिति हि नार्थान्त- 
रम्‌ । श्रस्य प्रतिषेधः ॥ ५७ | 

भा^--पद्िलं जौ भ्यक्तिमं पद्‌ की शक्ति मानतेहै उनका मत नि. 
खते ह । शब्द खादिकं का व्यवहार व्यक्ति में होने स व्यक्ति पदाथका 
स्थर ।योखद़ीहे) "नौ कठी हे" ये वाक्य जाति के बोधक नहीं किन्त 
व्यक्ति कथ्वोधक हैँ । गोशो का मुरड, वेद पाठी कोगौः देता ह । यहां 
द्रव्यक्रारतदोनादहे, जानि करा नदीं! क्योंकि जाति मूत्त पदाथ हे । 


[अ० २ शअ्ा० २सु०५७-५६] अकरतिमात्रस्यपदवप्चत्वपूचंपत्तः ।। १३९ 


परिप्रह-चस्तु के साथ सम्बन्ध जेसे ब्राह्मण की गाय द्रव्य कैमद्रस 
सम्बन्ध का भद हो सकता हे संख्या, दश गाय, बीस गाय, ६.६ प्रत्य 
मिनी जाती है न किं जाति। वृद्धि-बदनः, गो बद्ती है, द्रव्य क अवदय 
बदृते हँ जाति तो निरवयव हे, इसलिये उस की द्धि नदीं हो सक्रती है। इसी 
प्रकार गौ दुर्बल हो गई, सफेद गाय, पीली गाय, द्रव्य को वर्ण का योग 
होता हे, जाति को नदीं । समास गो-युख, गो दित, इत्यादि द्रव्य को 
सुख अदि का सम्बन्ध होताहै) जाति को नरी ' अनुबन्ध-एक रूप सन्तान 
उत्पन्न करना । गाय, गाय को जनती ह । ये सव व्यवहार व्यक्ति मेँ देख 
पडते है । इस से पद की शक्ति व्यक्तिमें सिद्ध होती हे जाति में नदी, द्रव्य 
प्रर व्यक्तिदोनों का एक ही श्र्थ ह । अव इस का प्रतिवध करते हैः! ५७] 
न तदनवस्थानात्‌ ॥ ५८ ॥ 

न व्यक्तिः पदार्थं; कस्मादनवस्थानात्‌ । याशब्दप्रभतिभिर्यो रिशेष्यते स 
गोशब्दार्थो या गौस्तिष्ठति या गोर्निशणणेति न द््प्रमात्रमदिरशिष्टं जात्यः विनाऽ 
भिधीयते । छि तर्हिं जातिविशिष्टम्‌ । तस्मात्न रकिः पदार्थः । एवं सम्रहा- 
दिषु वष्टव्यम्‌ 1 यदि न तेयक्तिः पद्रथः कथं तहिं व्यक्तालुपचार इति निभित्ता- 
दतद्धावेपि तदुपचारो दश्यते खट ॥ ५८ ॥ 

भा०ः-श्ननवस्थित होने से व्यक्ति नहीं हे शरर्थात्‌ व्यक्ति अनेक है । तव 
पद्‌ का अर्थ क्रिस रमे शक्ति कहोगे ? अनुगम नदीं हयो सकता है । गाय 
खडी है, "गाय बैठी है" इत्यादि वाक्यों मे जाति को ह्तेड्‌ केवल व्यक्ति 
नहीं कदी जाती, किन्तु जाति सित व्यक्ति । इस लिव ध्यक्ति पदं का अर्थ 
नहीं इसी प्रकार "समूह ्रादिकों मे जान लेना । ज व्यक्ति, पद्‌ का अर्थं 
नहीं हे, तो उस में व्यवहार केसे होता हे १ । ८ ॥ 


सहचरणस्थानतादस्यतृत्तमानधारणस्ामीप्वयोगक्षाधनाधिप- 
स्येभ्यो ब्ाह्मणपश्चकटराजपक्तुचम्दनगङ्क।श।रकानपुस्षेष्वतद्र वेऽ 
पि तदुपचारः ॥ ५९ ॥ 


तद्भावेऽपि तदुपचर इत्येतच्छच्द्ग्य तेन शब्देनासिधानहूति ¦ सहचर. 


१४० न्यायभाष्ये- 


णं यष्टिकं भोजयेति यष्टिाप्रहचरिनो ब्ह्यणोऽभिधीयतइति ® । स्थानाद्‌ 
मञ्चाः क्रोशन्तीति सज्ञस्थाः पुग अभिधीयन्ते । तद्यत्‌ कंटारथेषु वीरणेषु 
वछद्य पानेषु कटं करोतीति भवति । बृत्ताद् यमो राजा कुवेरो राजेति तद्वदवत्त॑ते 
इति । मान।हु श्राहके निनिताः सक्तवः अ्राढकसक्तव इति । धारणात्‌ तुल्यायां 
धृतं चन्दनं तुराचन्द्नपिति । साम प्वाद्‌ गङ्गायां गावश्चरन्नीति देशोऽभिधी- 
यते सन्निकृष्टः । यरोगात्‌ क्रष्णेन रागेण युक्त शाटकः ष्ण इत्यभिधीयते । 
स्ाधनाद्‌ अन्नं प्राणा इति । श्र.धिपल्याद्‌ श्रयं पुरुषः कृरुम्‌ श्रयं गोत्रमिति । 
तत्रायं सहचरणयोगाद्वा जःतिशब्दो व्यक्तौ प्रयुञ्यत्तहत्ति । यदि गौरित्य्य 
पदस्य न व्यक्तिरर्थऽस्तु तरिं ॥ ५९ ॥ 
भा०ः-'सहचारी' आदि कारणों से (तद्भावः न रहते भी व्यवहार 
होता हे जेसे किसी ने कहा कि लाटी को खिलाच्मो तो यहांलाटी गर 
संग मै लाटी बाला ब्राह्मण सममा जाता है जिसके पण्स वहुधा लाठी रह 
करती है । स्थान में जैने 'मंचान चिल्लाते है" इससे मंचानों पर बैरे पुरुषों 
कावोध दोता दै । तार्य -उसके लिये-जैसे (चटाई के लिये रचना युक्तं 
तरणो से चटाई बनाता है' यहु व्यग्रहर होता है । व्रत्त-'दरड देते से गजा 
को यम कहन, अयिक द्रव्य वाला होने से कुवेर कहना । मान-नापने ` 
से जेते सेर भर सतुम्रांको सेर सर सतुष्गे', (मन रगे्ःको मन भर 
ह । धारण कणे से जेते- तराजू में धरे चन्दन मेँ तुना चन्दनः । यहं 
व्यवडार होता है । सामीप्य-पान रहने से नजते गंगा मे योयं च्ररतीं है, 
छर्थात्‌ गंगा के पास गाय चरती हे । इससे गंगा के निकट का गाव सममा 
जाता हे । याग से-जेसे काले रंग से रंगी हई साड़ी काली कहाती है | 
सायन होन स-जेते प्राण साधन खन्न को शन्न प्राणै पेसा कहते है ! 
प्मापिपत्य से-“यह पुरुष कुल या गोत्र स्वल्प हे! देसा कहने पर कुल के 
अधिपति का ज्ञान हौतता हे । इसी प्रकार सहचार या योग ॒से जाति शब्द 


® साह ववःत्सटुक्तवसवेतरं ज। ति जह्येऽध्यारोप्य ब्राह्मणं यष्ट केत्याह्‌ । 
यूर शादारुवरुपचारवी जानि स्नयसुलपक्षितस्यानि । स्यार वार | 


[शअ०२अआ० रसु० ६०-29] शब्दानांत्रितयलक्तणम्‌ ॥ २४२ 


का व्यक्तियों में व्यवहार होता हे । आक्रति पद की "शक्ति हे | यानी पद 
करी शक्ति अकृति में है इस का उपपादन करते हैँ | ५६॥ 
्ङ्कतिस्तदपेक्षचात्‌ सस्वन्यवस्थानसिद्ध : ॥ ६० ॥ 
श्रतिः पदाथः कस्मात्‌ तदपेक्षत्वात्‌ सस्भ्यवस्थानसिद्धेः खस्वाचयवा्नां 
तदवयवानां च नियत्तो च्यु श्रक्रतिः त्श गुद्यमारायां ससदश्यवस्थानं लि- 
ध्यति श्रयं गौरयमश्व इति नागृ्यमाणयाम्‌ । यस्य प्रहखात्‌ सश्वञ्यवस्थानं 
दध्यति तं शब्दोऽभिघातुमहंति सोऽस्याथं इति नैतदुपपद्यते यस्य जात्वा योग- 
स्तदत्र जा तिविशिष्टमभिधीयते गौरिति। न चावयवभ्यदस्य जात्या योगः कस्य तर्हि 
निथला-यदयव्यहस्य दन्यस्य । तस्मान्नातः पदाथः । अरस्तु जातिपदार्थः॥६०॥ 
भा०ः-प्राशियों की व्यवस्था को आक्रति के आधीन होने से आक्रति 
पद काः शर्थ है । जीवों के अङ्क तथा प्रत्यङ्गं की नियत रचना को श्राकृति 
कहते है । उस के ज्ञान से प्राणियों की व्यवस्था सिद्ध होती है, जेसे "यह 
घोड़ा है "वह गाय है" । आक्रति के ज्ञान के विना यहु व्यवहार सिद्ध नहीं 
हो सकता है इससे सिद्ध हुं कि जिस के ज्ञान से व्यवहार सिद्ध हो, उसी 
को शब्द करगे ओर वही शब्द का अर्थं है । इस पन्त का खण्डन करके 
पदका अर्थं (जाति है" । यह सिद्धकरते ह । ६० ॥ 
व्यक्त्या़तियुक्तेऽप्यपरसङ्गात पक्षणादीनामृ द्र वके जातिः ॥६१॥ 
जातिः पदाथः कस्मादृन्यक्छयाकृतियुक्तेऽपि रद्ध रके प्रोक्षणादीनामभ्रसङ्गा 
दिति । गँ प्रोच्तय गामानय गां देद्योति नैतानि मूद्धयके प्रयुज्यन्ते कस्माज्जाते- 
रभावात्‌ । श्रस्ति हि तन्न व्यक्तिः श्रस्त्याकरतिः यद मावात्तत्रासम्प्रययः सपदाथंहति 
भा०--जाति पद्‌ का अर्थ है कयोंकरि व्यक्ति ओर अ्राकरतिसे युक्त भी 
मद्रीकीगोमें, भो को स्नान कराश्नो,' गो को लाग्रोः' गौ को देखो," 
इत्यादि व्यवहार नही होते हैँ । जाति क न गहने से बोध नहीं होता है इसलिये 
पद की शक्ति जाति में माननी चाहिये ॥ ६१॥ 
नाकतिन्यक्त्यपेक्षत्वाज्ञात्यमिन्यक्तः ।। ६२ ॥ 
जातेरभिभ्यक्तिराङृतिञ्यक्ती श्रवेश्चते नागृद्यमाणायामाङृतौ ज्यक्तौ जाति. 


१७२ न्यायभाष्ये- 


माननं श्चुदध गद्यते तस्मान्न जातिः पदार्थं इति ! न वे पदार्थेन न भवितुं श- 
क्य; खरिश्दानीं पदाथं इति ॥ ६२॥ | 

मा०-जाति, पद काञ्च नहीं हो सकतारै, क्योकि 'जाति"की शखमि- 
व्यक्ति' 'जानि' ओर व्यक्ति' की अपेन्ता ग्खती है । ब्यक्ति ओर आक्रति 
क ज्ञानका मानना शुद्ध जाति मात्र का ज्ञान नहीं होता है इसलिये जाति पदार्थ 
नहीं है, फिर अव पदार्थं किसे कहते हे १ ॥ ६२॥। 

भ्यक्त्याकृतिनातयस्तु पदाथः ॥ ६३ । 

तु -शब्दो विशेषणार्थः । हि विशिष्यते परधानाङ्गमावश्या नियमेन पदाथत्व 
भिति । यदा हि मेदुविवक्षा विशेषरगति ( श्च) तदा ठ्यक्ति$ प्रधानमङ्खंतुजा 
त्याकृती । यदा तु भेदोऽविवक्षितः सामान्थगतिस्तदा जातिः प्रधानमङ्गतु 
ठक्तथाज्ृती । तदेतद्‌ बहुर्‌ प्रयोगो । आ्राक्तेस्तु प्रधानभाव ज्रक्षितठ्पः कथं 
पुनज्ञायते नाना व्यक्तयाकरृतिजातय इति लक्षणमेदात्‌ । तत्र तावत्‌ | ६३ ॥ 


मा०ः-'व्यक्ति, आाक्रनि,' अर 'जाति' ये सव मिल कम पद का अर्थ 
होता हे । अर्थात्‌ इन तीनों मेंपद की शक्तिहे। तु" शब्द्‌ से प्रधान 
ञ्मोर अङ्गभाव के अनियम से पदार्थत्वं ज्ञात होता हे। जव सेदकी 
विवन्ता ओर विरष का ज्ञन अभीष्ट होता हेतव व्यक्ति प्रधान; जाति 
अमर आक्रति प्रधान होती है । जब यद की विवन्ता नहीं ओर सामान्य 
करा बोधडइष्टदहोता हे ततव जाति प्रधान ओर व्यक्तिश्ोर आक्रति अङ्ग 
त्यवहार में देसाही देखने में आता ह आक्रति कौ प्रधानता विचारणीये ६३ 
ग्यक्तिगुणविंशेषाश्रया मूत्तिः ॥ ६४ ॥ 
ष्यञ्यत्तहइति ग्यक्तिरिन्द्ियभराद्येतति न सवं दर्यं व्यक्तिः । यो गुणविशेषाणा 
क्पश्॑त्तानां गुहत्वघनरवद्रवत्वसंस्काराणा मन्यापिनः परिमाशस्याश्रयो यथाय. 
म्मवं तद्‌ द्यं मूर्तिः मूच्छितावयवत्वादिहि ॥ ६४ ॥ ` 
भा०ः--इन्द्रियं से ग्रहण करने योग्य शुरता, कठिनारई, द्रव्यत्वं ओर 
स्पशं आदि विशेष गुणो की आश्रय ज मूर्तिं कोः व्यक्ति कहते है । उसी 
का दुग नाप द्रज्य दै । घट, ब्र ख्ादि दव्य है ||: ॥ 


[अ० २श्रा०२ मू० ६५६६} आत्मसद्भावाक्तेपपरिहारो ॥ १४३ 


प्माढृतिनातिलिङ्कख्या ॥ ६५ ॥ 
यया जातिर्जातिङिङ्कानि च प्रख्यायन्ते तामाङ्ति विचत्‌ । सा च नान्य- 


सस्वावयवानां तदवयवानां च नियताद्‌ उशरहदादिति । नियतावयवग्यहाः खल 
घच्वावयवा जातिलिङ्कं शिरा पादेन गामनुमिन्वन्ति । नियते च सत्वावय 
वाना व्ये सति गोत्वं प्रस्यायत इति । श्नाङृतिरयङ्गयायां जातत शत्सुव्ं 
रजतम्‌ इस्येव मादिष्वाक्रृति निंवतंते जहाति पदार्थत्वमिति ॥ ६५ | 

भा०ः-जिससे जाति ओर उसके लिङ्क प्रसिद्ध किये जाय उसे आक्रति 
कहते ह शरोर उसक्रे अङ्खोंको नियत सचना जाति का चिन्ह दै । शिर, ओर 
पादो से गाय-को पदहिचानते है । अवयवोँ के नियत होने से गोत्व प्रसिद्ध 
होता है) किं यह गो हे' इत्यादि ॥ ६५. ॥ 

समानपरसवात्मिका जातिः । ६६ ॥ 


इति बात्स्यायनीये न्यायभाष्ये द्वितीयो ऽध्यायः ।॥ २॥ 
या समानां बुद्धि ` प्रप्ते भिन्नेष्वधिकरणेषु यथा बहूनीतरेतरतो न अयाव- 


तन्ते योऽथोंऽनेकत्र प्रत्ययानुश्त्तिनिभित्तं तत््ामान्यम्‌ । यच्च केषां चिदमेदं 
कुतश्चिदधेदं करोति तत्‌ सामान्यदिशेषो जातिरिति \ ६५ ॥ 

भा०ः-द्र्यों के पस मे भद रहते भी निस्सं समान बुद्धि उत्पन्न हो 
उसे 'जाति' कहते है जेसे घटो का परस्पर भद है, पर घटत्व म्प से सब 
एक हैं । इमी लिये “वटः, यहं एक स्पसे बोध होता हे । नेक 
व्यक्तियों के एक नाम पड़ने का यही कारण है । सब घ्य का पट आदि 
वस्तु से इसी जातिरूप मेदक धर्म के रहने से मेद होता है, नहीं नो सव 
पक दही नाम से पुकारे जाते॥ ६६॥, 

न्यायशाद के द्वितीय श्रध्वाय के द्वितीय आ्रान्हिक का श्रनुवाद्‌ परा हुश्रा 


शरोर दुमरा प्रध्याय भी समाप्त हुश्ा॥२॥ 


परीक्षितानि प्रमाणानि प्रमेयमिदानीं परीक्ष्यते । तचात्मादीत्यासमा विवि. 
स्थते किं देहेन्दियमनोबुद्धिवेदनादसघातमात्रमात्मा चाहो स्वित्तदव्यतिरिक्त 
इति । कनः छएंशयः ॥ 


१४४ न्यायभष्ये- 

ठयपदेशस्योभयथा लिद्ध : क्रियाकरणयो कल्तरां सेबन्धरयामिधःनं स्यपदेशः- 
स द्विविधः श्रवयवेन समुदायस्य मृरुब्क्षरितष्टति स्त्रम्भैः प्रसादो धियतद्ति 
श्रल्येनान्यस्य व्यपदेशः पशुना वृश्चति प्रदीपेन पश्यति । श्रस्ति चायं ्यपः 
देशः चक्षुषा पश्यति मनसा विजानाति बुडथा विचारयति शरीरेण सुरूदुःख- 
मनुभवतीति । तञ्च नावधःयते किमः यवेन समुदायस्य देहादिक्तंवातस्य श्रथा- 
म्येनान्यस्य तद्रधतिगिक्तिस्येति । श्न्यनायमन्यस्य व्यपदेशः । कस्मात्‌ 

भा०-प्रमाणों की परीत्ता ह चुकी । अव (श्र ३में, प्रमेयकी 
परीक्ता किया जायगी, वे प्रमेय आत्मा आदि है इस लिये प्रधान प्रमेय रूप 
ग्राव्मा ही की पहिले परीचता.कग्नी चाहिये । क्या देह, इन्द्रिय, मन, बुद्धि, 
इन सबका समुदाय मात्र अर्थात्‌ देहादि पदार्थो के समूह्‌ को ही अस्मा 

हते है, या आत्मा इनम भिन्न ही पदार्थं है ? व्यवहार की सिद्धिदो प्र 

कारसे होती है हस लिये मन्दह्‌ देता है) क्रिया ओर करण के कर्ताके 
साथ सम्बन्ध के कथन को “व्यपदेश” कहते है ओर वह्‌ ““व्यपदेश'' दो 
प्रकार का है । एक वह हे जो अवयव से समुदाय का, 'जेसे जडं से वर्ध 
खड़ा हे, खम्भों ने घरंको थांभ रक्खाहेः इत्यादि । दूसरे से दृसरे का 
जैसे कुल्हाड़ी से काटता हैष्दीपक से देखताहै' इत्यादि, यह्‌ "्यपदेशःहे छि 
- “त्रंलसे देखताहै' "मनसे जानतादै' वुद्धि से विचार करता दै ओर शरीर से 
सुखदुःख भोगता है । अव यहां यह्‌ निश्चय नही होताहै कि यह व्यपदेश 
किस प्रकार का है ?। अवयव से समुदाय का, या अन्य से, देहादि समु- 
दाय से भिन्न वस्तु का हे । अर्थात्‌ आंख से देखता हे, यह व्यवहागर'जङ़्‌ 
से वृच्त खड़ा है ` इसके तुल्य हे । गदि ेसादहौ तो, देह, इच्छिय, मादि 
बस्तु का समुदाय आत्मा हे, इससे भिन्न बस्तु नहीं । क्योकि (जड़ मे 
वर्त खड़ा हे" । यहां जड़, शाखा, आदि वस्तुओं के समुदाय का टी बोध 
होता हे, इन्दं के समुदाय करा नाम धत्त हे । ओर जो (पक से दखता 
टे" इसके एेसा “आंख से देखता हे' यह व्यवहार हो, ता दहादि पदार्थो स 
ग्रात्मा, भिन्न पदाथ हे, यही सिद्ध होगः ' क्योकि टृष्टान्न में ठगने वाला 
दीपक से भिन्न हे । व पीने पन्त करौ सद्ध करते है! 


[ऋअ०३ आआ० सूु<३}] अमात्मसद्धावाच्तेपपरिहारो ॥ १४५ 


दशंनरपशंनाभ्यामेकाथंग्रहणात्‌ ॥ १ ॥ 

दर्शनेन कश्चिदर्थो गृहीतः स्प शंनेनापि सोर्थोगृद्यते यमष्ठमद्रा्तं चक्षुषातं 
स्प्शनेनापि स्दशामीति यें चास्पाक्षं स्पशनेन तं चक्षुषा पश्यामीति । एकविष- 
यौचेमो प्रत्ययावैककलंकौ प्रतिसन्धीयेतते न च संघातकरंकौ नेन्दियेरैककतंकौ । 
तयोस्लौ चश्चुषा त्वगिन्दरियेण चैकार्थ॑स्य ग्रहीता सिन्ननिमित्तावनन्यकतृकौ ४. 
स्ययौ समान विषयी प्रतिघन्दधाति सोर्थान्तरभूत श्रात्मा । कथं पुनरनैन्दरियेसै- 
ककरो इन्द्रियं खह्टु सवस्वविषयग्रणमनन्यकतु क प्रतिसन्धातुमहतिनेन्दिया- 
न्तरस्य विषयात्तरध्रहणमिति । कथं न संघातकतृकछौ एकः खल्वयं भिन्ननिभिततौ 
स्वात्मकवको प्रतिसंहिती वेद्यते न संघातः । कश्मात्‌ भ्निधृ्तं हि संघाते 
परस्रेकं विषयान्तरमरह णस्याप्रतिष्तत्वानमिन्द्िशन्तरेरोवेति ॥ + ॥ 

भा०--श्यांख से देखता है," "कान से सुनता है", इत्यादि व्यवहार "दीपक 
से देखता है, री से काटता है,' आदि व्यवहारोंकी नाई हँ । क्योकि 
देखने रोर स्पशं करने से एक विष्य का ज्ञान होता है, देखने से किसी 
विषय का ज्ञान हरा; वही विषय स्पशं से भी जाना जाता है । जो वस्तु 
मैने आंख से देखी थी,' “उसीको ओँ हाथ से छता ह । जिस स्पर्शं इन्द्रिय 
से ल्या था उसी को श्रांख से देखता ह, । ये दोनों ज्ञान एक विषय ओौर 
एक कतक है । नतो इनका कर्ता देहादिकों का समुदाय है अर न इ- 
न्द्रियः; इसलिये आंख अर त्व्वा से एक विषय से अनुभव करने वाला 
है, बह देह इन्द्रियादि से भिन्न, आत्मा है ॥ १॥ 

न विषयन्यवस्थानात्‌ ॥ २॥ 

न देह।!दिसंषघातादन्यश्चेतनः । कस्माद्विषयन्यपस्थानात्‌ । अयवस्थितविष- 
याणीन्द्ियाणि रक्चुष्यस्षति रूपं न गद्यते सति च ग्यते | यश्च यहिमन्नसति 
न भवति सति भवति तस्य तदिति विज्ञायते । तस्माद्ुषग्रहणं च्चुषः चक्षू रूपं 
पश्यति, एवं घ्ाणादिष्वपीति । तानीन्दियाशीमानि स्वस्वविषयप्रहाच्चेतनानि 
इन्द्रियाणां मावाभावयोर्विषयम्रहणस्य तथाभावात्‌ । एवं सत्िकिमन्येनचेतनेन | 


# सन्दिग्धत्वादहेतुः । 


योऽग्रभिन्द्रियारणं भावाभावयोविषयप्रहणस्य तथाभावः स किमयं चैतन- 


१४६ ल्यायमाष्ये-- 


स्वादे सितिच्चेतनोपकरणानःं श्रहणनिमितत्वादिति खन्दिह्यते । चेतनोपकर्ण- 
त्वेऽपीन्द्रियारणं ग्रहणनिमित्तत्काद्धषितुमहंति । यज्चोक्तं विषयत्यवस्थानादिति ३ 

भा०- देहादि से भिन्न कोई चेतन नहीं है । विषय की व्यवस्था हने 
मे इन्द्रियों के विषय नियत है । आंख के रहते रूप का ज्ञान होता है ओग 
उस्‌ के अभावसेंरूप का बोध नहीं होताहै ओर यह्‌ नियम है किं जिस के 
विद्यमान रहते, जो होता है रौर उस के भावम नहीं रहता है, वह उसको 
कहा जाता है इस लिये रूप का ज्ञान नेत्र का है; नेत्र रूप को देखता है । 
यही बत्तांत बाकी इन्द्रियो का जान लेना । वे इन्द्रियां अपने २ विषय के 
ग्रहणा करने में चेतन .है। इन्द्रियो के भाव ओर श्रमाव से विष्योका भावश्रोर 
द्भव होते है! फिर इनसे भिन्न किसी चेतन के मानने की क्याग्यावश्यकताहे र्‌ 

तदृव्यवस्थानादेबाससद्वावादप्रतिषेधः । २ ॥ 

यदि खल्वेकमिन्द्ियमभ्यवस्थित्तविषयं सवंक्तं सव विषयग्राही चेतनं शयात्‌ 
कस्ततोऽन्यं चेवनमनुमातुं शक्नुया 1 यस्मात्त भ्यवस्थितविषयाणीन्दि्ाशि 
दस्मात्तेम्थोऽन्यश्चेतनः खवज्तः सवविषयप्राही विष्षयभ्यवस्थितिमतीतानुमीयते । 
तत्रेदं प्रतयभिज्ञानमुध्रयः स्थेयं चेवनवृत्तमुदा थते । रूपदशीं लह्वयं सतं यम्घ 
वा पर्वगृहोतमजुभिनोति । गन्धग्रतिवेदी च रूपरखाबनुमिनोति एवं विषयशेषेषि 
वाच्यम्‌ । रूपं दघ्ना गन्धं जिति घ्रात्वा च गन्धं रूपं पश्यति । तदेवमनियत- 
पर्यायं सर्वविषयमह तमेकचेतनाविकरणमनन्यकवृङ् प्रतिसन्धन प्रत्यक्षाजुमानः- 
गमतंशयान्‌ प्रत्ययाश्च नानाविषयान्‌ स्ाट्मकलृकाम्‌ प्रतिखन्ददधाति प्रतिस- 
न्धाय्‌ वेदयते । सवविषयं च शास्त्रं प्रपद्यते अ्रथमविष्यमूतं श्रोत्रस्य ऋमभः- 
विनो वर्णान्‌ श्रुरवा पदवाक्ष्यभावेन प्रतिश्न्धाय शब्दाथव्यवस्थां च बुध्यमानोऽ 
नेकविषयमर्थंजातमम्रहणीयमेकैकेनेन्द्रियेख गृह्ध ति। सेयं सवत्तस्य ज्ञेयाध्य॒वस्थाऽनु 
पदनशक्यापरिक्मितुम्‌।श्राकृतिमात्र॑तूदाहतम्‌। तच्रयदुक्तमिन्दियचेतल्येसतिकिम 
न्येनचेतनेनतदयुक्तमवति।दतश्चदेडादि्यर्तिरि क्तश्रात्मानभिवदेहादिषंघातमात्रम्‌ ॥ 

भा०--इन्दिर्यो की ग्यत्रस्था ही से आ्रात्मा की सत्ता होने से प्रतिपेध ,. 
नदीं हो सकता दै। जो एक इन्द्रिय सर्वज्ञ ओर सव विषयो का प्राक; चेतन 
होता, तो क्रौन उस से अन्य चेतन का अनुमान कर सकता { जिस लिये 


[अ० ३० ९ सू° ३-४] शगीस्चैतन्यनिरासः ॥ १७७ 


इन्द्रियो के विषय नियत हैँ इसी कारण उनसे भिन्न सर्वज्ञ सब नियमों का 
ज्ञाता चेतन आत्मा अनुमान क्रिया जाता है । यहां कुल चेतन वृत्तां का 
उदाहरण लिखते हैँ । रूप का देखने वाला पहिले अनुभव करिये रस नौर 
गत्थ का अनमान करता दै) रेसेही गन्धकाज्ञाता रूप ओर रसका 
्ननुमान करता है, रेस हयी अन्य विष्रयो का भी वृत्तान्त जानना चाहिये । 
इससे सिद्ध हृश्रा कि सव नियमों का ज्ञाता कोद एक चेतन है, इस लिये 
जो कहा था कि इन्द्र्यो को चेतन मान लगे फिर इससे भिन्न चेतन 
मानने की क्या अ्रावर्यकता है" यह बात खसिडत हो गई ह ॥ ३ ॥ 
शरीरदाहे पातकाभावात्‌ ॥ ४ ॥ 

शरीरथ्रहणेन शरीरेन्द्ियदुद्धिवेदनासंवातः प्राखिभूनो गृह्यते । प्रशिभूतं 
शरीरं दहतः प्राणिहि घाकृतपापं पएातकमित्युच्यते । वश्याभावः तत्फलेन कर्तुर- 
सम्बन्धात्‌ । श्रकतुश्च खथ्बन्धुात्‌ शरीरे ह्द्रिथवुद्धिवेदनाप्रबन्पे खट्वन्यः सवात 
उद्पद्यतेऽन्यो निरूष्यते । उत्पादनिरोघसन्ततिभूनः प्रबन्धो नान्यत्वं बाधते देहा- 
दिसंघातस्यान्यल्वाधिष्ठानत्वात्‌ | शन्यस्दाधिष्ठाना द्यक्तौ प्र्यायततइति । एवंसति 
यो देहादिघंधात्तः प्रारिभृतौ हिंसां करोति नासौ दिखाफरेन सम्बध्यते । सम्ब. 
ध्यते यश्च नतेन हिखाङता । उदेवं घस्वभैदे कतदह्यनमङ्ताभ्यागमः प्रषञयवे । 
छति च सत््ोत्पादै सस्वनिरोघे चाकमनिनित्तः सस्वश्षग प्रप्नोति तत्न सुक्त्यर्था 
नरह्वयंवासो न स्यात्‌ ! तथदि देहादिसेघाततमःतनं सच्चं स्याच्च शरोरदाहे पातक 
न भवेत्‌ । अनिष्ट चेतत्‌ तस्माद्‌ देहदिसंघातच्धतिरिक्त ्ात्मानिरेषइति ॥ ४ ॥ 

भा०ः-शरीर कहने सं दह, इन्द्रिय) बुद्धि. वेदना का समूह्‌ सममना 
चाहिये । जीते शरीर के जलाने बाले को प्राशिर्हिसा का पाप लगता है । 
यदि शरीर से भिन्न कोई आल्या न मानोगे) तो पाप का अभाव हो जाय- 
गा । श्र्थात्‌ उप्र के फलनसे कर्ता का कुल सम्बन्ध न रहेगा, क्योकि निस 
शरीर ने हिंसा क्रियी । वह्‌ तो नष्ट हो जायगा श्रो र उसके स्थान मेँ दूसरा 
उत्पन्न होगा, उसने तो हत्या करियी नहीं । यदि कहो क्रि पापका फल, वह 
शरीर भोगेगा, तो क्रृतहानि! अर (अकरताम्यागमः शूप दोष गन्ने पड़ेगा । 
अर्थात्‌ जिस देहादि समुदाय ने हत्वा कियी, उस को तो हत्या का फल 


१४८ न्यायभाष्ये- 
मिला नहीं ओर जिस ने न कियी थी उसको मिला; इसलिये देहादि समु- 
दाय से भिन्न नित्य-आात्मा नानना चाहिये । ४॥ 
तदभावः सात्पकषरदाहेपि तन्नित्यत्वाद्‌ ।॥ ५ ॥ 

यस्यापि निष्येनात्मना सात्मकं शरीरं दद्यते तस्यापि शरीशदाहे पातकं न 
भवेहग्बुः ! कस्माञ्नित्यत्वादाट्मनः । न जातु कश्िन्नित्यं हिकितुम्टति श्चथदहिं 
श्यते निस्यस्वमस्यन भवति।तेयमेकस्मिन्पक्ेर्दिखानिश्फखाऽन्यरिमंरस्वजुपषन्नेति । 

भागः जो निव आत्मा मानता है, उस के मत मेँ भी आत्मा सहित 
शरीर जलाया जाता है, उस के मत में भी जलाने बाले को पाप न होगा, 
क्योकि मात्मा निव्य-है ओर ेसी किसी की शक्तिनदीं जो नित्य का नाश 
कर सके । जो कहो कि आत्मा की हिंसा होती दहै, तो अत्मा नित्यन 
श्रा । पहिले पक्त में हिसा निष्फल होती है ओर दूसरे पत्त मे हिसा सिद्ध 
नहीं होती है । पुर्वं पक्त करने वाले का अभिप्राय यह है कि जो दोष दोनों 
के मत मेँ समान है उस का देना योग्य नहीं है ॥ ५ ॥ 


न कार्या्रयकतृ बधात््‌ । ६ ॥ 


न ब्रूमो नित्यस्य सर्वस्य बधो हिसा श्रपि त्वनुच्छिन्तिधमेकस्य सत्वाय. 
आयस्य शरीरस्य स्वदिषयोपरब्पेश्च क त्‌ खामिन्दियाखासुपवातः पीडावेकल्य- ` 
कश्चखः प्रबन्धोच्ठेदो वा प्रमाखलक्षसो वा बधो हिसेत्ति । कार्थतु सुलः दुल. 
सवेदनं तस्यवदनमधिष्ठानमाश्रयः शरीरं का्याश्रयस्य रारीरस्य स्व विकषयोपल- 
| कतत खामिन्दिमायां बधो ईसा न नित्यस्यात्मनः । तत्र यदु्छतद भावः 
सात्मढ्प्रदाहेपि चन्निस्यस्वादित्येतदयुकछम््‌ यस्य सच्वोच्छेदो हिसा तस्य कृत. 
हानमहृदाम्बागमश्चति दोषः । एतावर्चेतरर्वात्‌ सत्तवोच्छेडो वाहिसानुच्छि्ति- 
ध्मकस्य सत्त्वस्य कायाश्रयकतुंबघो वा न कल्पान्तरमस्ति । सत्वोक्छेदश्च प्रति- 
किद्धः ततर स्िमन्यस्छेषं यथामूतमिति । अथ वा कावाश्रयकतूवधादिति कार्या. 
भ्यो देहेर्द्रियबुद्ध संघ।तो नित्यस्वात्मनस्तत्र सुखदुःख प्रतिस वेदनं तस्याधि्ा- 
नमाश्रयः वदायतनं तद्वति न ततोन्थदिति स एव कतां । तन्निभित्ताहि 
पुष्दुखेसं वेदनस्य निरति न तमन्तरेणेति । तस्य षथ उपघातः पौड़ प्रमाण 


० ९ अ्आ० १ सु०५-८] इन्द्रियचेतन्यनिरासः ॥ १४६ 


वा हिक्ला न नित्यत्वेनात्मोष्ठेदः । तत्र यदुक्तं तद्‌ भावः साद॑मकप्रदृहेपि तन्नि- 
त्यल्वादेवन्नेति । इतश्च देहादिव्यरिरिक्त श्रात्मा ॥ & ॥ 

भाग-(सिद्धान्ती कहता है क्रि) नित्य अ्रत्माके वधको हम हिसा 
नहीं कहते, है किन्तु कार्याश्रय शरीर ञ्रौर अपने विषय के ज्ञान देतु इन्द्रियो 
क घात को हिसा कहते है । सुख, दुःख का ज्ञान कार्यं है, उस के ्राश्चय 
को 'शरीर' कहते हैँ उस की शरोर स्वविषय के प्राहक इन्द्रियों की हिसा 
होती ह, नित्य आत्मा की नहीं, देसलिये उक्त दोष हमारे मत मे कभी नहीं 
त्रा सकता है ॥ ६ ॥ 

सव्यदष्स्येतरेण दत्यभिज्ञानात्‌ ॥ ७ ॥ 

एर्वपरयोवि्ानोरेकविषगे प्रतिसन्धिज्ञानं भरत्यमिज्ञानं तमेवेति पश्यामि 
यमक्त'सिषं स एवायमथेहतिसव्येनच्रह्यु बादशटमथेतरेणापिचक्ुस प्रत्थभिनज्ञानादु 
यमदराक्षेतमेवे तर्दिपश्यामीति । इन्द्रियचेतन्ये तु नान्यद््टमन्यः प्रत्यभिजानातीति 
परत्पभिज्ञानुपपत्तिः'श्रस्ति त्विदं भरत्यभिजानं तस्मादिन्दियभ्यतिरिकछशचेतनः॥*॥ 

भा०ः-बाई आंख से देखी वस्तु का, दाहिनी आंख से प्रत्ययमिज्ञान 
होने से देहादिकों से अलग श्रात्माः सिद्ध होता है । आगे पी होने वाले 
दो ज्ञानं का, एक विषय में मेल को '्रत्यभिज्ञान' कहते है । जैसे ब 
सै उस वस्तु को देख रहा र जिसे पिले देखा था, यह वही पाथं है' । 
इन्द्रियों मे चेतनता मानोगे, तो प्रत्यभिज्ञान की उपपत्ति न हौ सकेगी; 
क्योंकि यह्‌ नहं हो सकता कि देखे कोई ओर प्रत्यसिज्ञानक्रिसी ओग्ही 
को हो । इसलिये इन्द्रियों से प्रथक्‌ कोई चेतन अवश्य मानना चाहिये, नहीं 
तो प्रत्यभिज्ञा की उपपत्तिन हो सकेगी ॥ ७॥ 

नेकस्मिन्नासास्थिन्यवहिते दित्वाभिमानात्‌ ॥ ८ ॥ 

एकमिद्‌ च्चुमेध्ये नासतास्थिष्यवहित तस्यान्त गृह्यमाणो दिव्वाभिमानं 
प्रथोजयतो सध्ग्रष्यवदहितश्य दीषस्येव ॥ < ॥ 

भा०ः-( उपर जो दोष दिया गया है इह ठीक नही, क्योंकि ) चकत 
इन्द्रिय एक हीह । नाककीहङड़ीके बीचमें श्राजने सेदो है, रेसा 
जान पड़ता है, जेसे किसी तालाब के बीच में पुल बंधने से दो तालाब 


१५८० न्यायभीष्ये- 


जान पडे, तब बाह श्रांख से देखी वस्तु का दाहिनी से प्रत्यभिज्ञान न 
होगा यह्‌ दोष नहीं ्रासकता है ॥ ८ ॥ 
एकविनाज्ञे द्वि तीयाविनाशान्रेकल्म्‌ ॥ ९ ॥ 
एकस्मिन्नुपहते योद्धूते वा चक्षुषि द्वितीयमवतिष्ठते चक्चु्िषयग्रहणे 
लिङ्गं तस्मादेकस्य ध्यवधानानुपपत्तिः ॥ ९॥ 

भाः-एक आंख के नष्ट होने से दृसरे का नाश नहीं होता, इसलिये 
नेत्र इन्द्रिय एक नहीं, अन्यथा काने को देख न पड़ना चाहिये ओर यह्‌ 
परत्यत्त है कि काना मनुष्य भलीमांति देख सक्ता है | ६॥ 

अवयवनाश्ञेऽप्यवयव्युपलबन्धेरहेतुः ॥ १० ॥ 

एकविनाशे द्वितीया विनाशादित्यहेतु; । क्माह वक्षस्य हि कासु चिच्छा- 
सवासु छिन्नासूपरम्यतणएव वृक्षः ॥ १०] 

भा०ः-खवयव के नाश होने पर भी अवयवी की उपलब्धि होने सै, 
तुम्हारा हेतु टीक नहीं, क्योकि वृत्त की कड एक शाखाश्च के काटे जाने 
पर भी वृच् बना रहता हे पेसे ही एक आंख के फट जाने पर भी वृसरी 
आंख बनी ही रहती है ॥ १० ॥ 

इष्ान्तविरोधादपरतिषेधः'॥ ११ ॥ 

न कारणद्रञ्यविभाये कायद्रष्यमवतिष्ठते नित्यत्वप्रङ्गात्‌ । बहुख््रवयविषु 
यस्य कारणानि विभक्तानि तस्य विनाशः येषां कारणृन्यविभक्तानि तानि श्रव- 
तिष्न्ते । श्रथ वा दूश्यमानाथविरोचो द्ष्टन्तननिरोधः } ब्रृतश्य हि शिरःरूपारे 
द्#ववटौ नासरास्थिश्यवदितौ चक्षुवः स्थाने भेदेन गर्ते न चैतदेकस्मित्नालास्थि- 
व्यवहिते सम्भवति । श्रथ चैकविनाशस्याऽनिवमाद्‌ द्ाविश्रावथौं तो च प्रथा. 
वरणोपघाती अनुमीयेतते- विभिन्नाविति । श्रवपीडनाच्चैकस्य चश्ुषो रश्मिवि- 
षषसन्निकषस्य मेदाद्‌ दरश्यभेद इव गृह्यते तश्चैकत्वे विरूप्यते । अ्रवपीडननि- 
वृत्तौ चामिन्नप्रतिलन्धानमिति तस्मादेकस्य स्यवघानानुपपत्तिः । अनुमीयते 
चायं देहादिसंघातम्यतिरिक्तश्ेतन इति ॥ ११ ॥ 

भा०ः-दृष्टान्त के विरोध से प्रतिपध नहीं हो सकता है । कारण. द्रव्य के 
विभाग होने पर, कायं द्रव्य ठहर नदी सकताहै । नदीं तो नित्य हो जायगा। 


[० इ आ० १ सू० ११-६४। चन्लुरिन्द्रियस्येकत्वंम्‌ ॥ १९५१ 


या दृस्यमान अर्थं के विरोध को दृष्टान्त विगेध कहते हैँ । मरे मनुष्य के 
कपाल ते लो लद स्पष्ट देख पडते है ञ्ौर उन के बीचमें नाक कौ हङी 
रहती § ! जो एक दी चल्लुहोता, तो उस के बीच मे नाक कौ हड्ी कभी न 
रह सकती, इस से सिद्ध हृष्मा कि एक वस्तु म व्यवधान नहा हो सकता ६।११। 
इद्दियान्तरविकारात्‌ ॥ १२॥ 

करय बिद्म्टफरुस्य गहीततद्रससाहचयं रूपे गन्धे वा केन चिदिल्द्रियेण 
गृद्धमाखे रसनस्येन्दियान्तरस्य धिकारः र्तानुस्पृती रसगधि प्रवर्तितो दन्तोद- 
कसंप्टवभृततो गद्यते । तस्येन्दियचैतन्यैऽनुपपन्तिः नान्यद््टमन्यः स्मरति ॥१२॥ 

भा०ः-करिसी ख््धे फल के रूप या गन्ध के किसी इन्द्रिय से ज्ञान होने 
पर दृसरी इन्द्रिय रसना का विकार रस के स्मरण दोन से उत्पत्त होता है । 
त्र्थात्‌ रस उत्क्रषट इच्छा से युख में पानी भर आता है 1 इन्द्रियो को चेतन 
मानने से यह्‌ बातत सिद्ध नदीं हो सकती है, क्योकि दूसरे से दृष्ट पदाथ का 
न्य को स्मरण नहीं हाता है ।। १२॥ 


न स्मरतेः स्मत्तव्य विषयत्वात्‌ । १३ ॥ 
ह्ति्नाम धमो निमित्तादुत्पद्यते तस्याः समत्य विषयः तत्कृत इन्द्रिया- 


न्तरविक्ारो नात्मङ्त इति ॥ १३ ५ 

भा०ः--स्म्रतिरूप धर्म निमित्त से उत्पन्न होता है ओर उसका कारण 
स्मरण योग्य विषय है ! उसका किया हृश्रा इन्द्रियान्त का विकार है 
 आओअत्माका क्रिया नहीं ।। १३ ॥ 

तदात्मगुणसद्रावादपरतिषेधः।। १४ ॥ 

तस्या श्रात्मगुणत्वे सति सद्धावादप्रततषेव श्रात्मनई | यदि स्एतिरात्म 
गुखः; एवं सति स्मृतिरपपद्यते नान्य दष्टमन्धः स्मरती त । इन्धियचेतन्ये तु नाना- 
क्तृंकाणां विषयप्रहग्णानामप्रतिक्षधानं प्रतिसन्धाने दा विषयव्यत्रस्थानुपपत्तिः । 
एकस्तु चेतनोऽनेकाथंदशां भिन्निमित्तः | परवंदरष्टमर्थं स्मरतीति एकश्यानेकार्थद- 
षिन दश्ंनप्रतिखन्धानात्‌ । स्मूतेरात्मयुरष्वे सति स्द्धावः विपयये चानुप- 
प्तिः । स्पृत्याश्रयाः प्राणश्छतां सवे ठप्वहराः | श्रात्मलिङ्मुदष्दर्णमात्र 
भिर्द्रियान्तरविकार इति ॥ १४ ॥ ि 


९५५२ स्यायभाष्ये-- 


भा०--स्मृति आत्मा का गुण है इसलिये इसका प्रतिषेध नहीं हो 
सकता है जब स्मरति आत्मा का गुण माना जाता है तभी यह सिद्ध होता है 
किओओरकी देखी वस्तु का श्रर को स्मरण नहीं हो सक्ता है । इन्द्रियों 
को चेतन मानोगे तो अनेक जिनके कर्ता हैँ देसे विषयों के न्नानों का प्रति- 
सन्धान न हो सकेगा । जब “एक चेतन श्नेक विषयों का देखने वाला 
भिन्न २ कारणों से पद्िले अनुभव किये विषयों का स्मरण करता है" यह 
सिद्धान्त मानोगे, तव श्रनैकं विष्यो के द्रष्ाको दरशन प्रतिसन्धान से 
स्मृति का होना सिद्ध होगा, अन्यथा नहीं क्योकि प्रागियों के सारे व्यव- 
हार स्मरति के आधीन हैँ ।। १४ ॥ 

परिसंख्यान स्मरृतिविषयस्य ॥ १५ ॥ 

श्रपरिसंश्याय च स्मृतिविषयमिदञुष्यते न स्मृतेः स्म्तष्यविष्यतगादिति । 
येयं स्तिरगृद्यमाणोऽधंऽज्ासिषमहमसुमरथ॑मिति एतस्या ज्ञातृज्ञान विशि टपा 
तोथों विषयो नाथंमा्रं ज्ञातवान हमसुमर्थम्‌ श्रसावथों मया ज्ञातः श्रस्मिन्नर्भ 
मम ज्ञानमभूदिति । चतु रिधयेतद्राक्यं स्मृतिविषयज्ञापकं समानार्थम्‌ । सर्वत्र 
खलु ज्ञाता कनं ज्ञेयं च गृह्यते । श्रथ प्रत्यक्चेऽथे था स्मृतिष्वया त्रीखि नानि 
एकस्मिन्न भ्रतिषन्धीयन्ते समानकठकाणि न नानाकर्तृंकाशि नाककृकाणि कि 
तद्यंकककंकाणि। श्रदवाक्षममुमर्थं यमेवैतर्हिः पश्यामि श्र दाक्षमिति दशनं दर्शन. 
संविच्च न खल्वसं विदिते स्वे दशने स्यादेतदद्राक्षमित्ति । ते खल्वेते दरे ज्ञाने । 
मेवेति पश्यामीति तृतीयं ज्ञानमेवमेकोऽथस्त्रिमिक्तनिय्यमानो नाकतेको न 
नानाकतृकः कि तरयेककतुंक इति । सोयं स्खतिविषथोऽपरिसंखयायमानो विद्य 
मानः प्रज्ञातोथः प्रतिषिध्यते । नास्त्यास्मा स्मृतेः स्मर्तठयविषयतवादिति। न चेदं 
स्यरतिमान्र ` स्मतब्यमात्रविषयं इदं खलु ज्ञानप्रतिषन्धानवत्श्शृतिप्र तिषन्धान- 
भेकस्य स्वविषयस्वात्‌ । एकोयं ज्ञातता स्वविषयः स्वानि ज्ञानानि प्रतिषन्धत्ते 
असुमर्थं ध्यामि श्रसुमर्थं विजानाम्थसुमथमज्ञासिशमयुमथं जिजासमानशिचि. 
रमज्ञात्वाऽध्यवस्यत्यज्ञासिषमिति । एवं स्ष्तिम्रपि त्रिकारूविशिष्टा- सुस्मूषावि 
शिष्टा -च प्रति सन्धत्ते । संस्छ!रसंततिमात्रे तु सतवे उत्पयोत्पय संस्कारास्तिरो- 
भवन्ति स नास्येकोपि संस्कारो यर्ित्िकारविशिष्टं जानं स्मरति चानुभवेत्‌ । न 


[अ० २ आ० रसु० १४-१६] आत्मसिद्धोदेत्वन्तरम्‌ ॥ १५३ 
चानुभवमग्तरेख ज्ञानस्य स्दतेश्च प्रतिसन्यानमहं ममेति चोत्पद्यते देहान्तरन्‌ | 
श्रतोजुमीग्रते अश्त्येकः स्व प्रिषयः प्रतिदेहं स्वज्ख'नप्रबन्धं उ प्रनिखन्घत्ते इत । 
यस्य देहान्तरषु वृत्तरभा रान्न प्रतिसन्धानं भवतीति ॥१५॥ 

भाग-श्रौर स्मरति विषय की गणना करके तुमने उक्त बात कही है इस 
लिये ठीक नहीं है । “परोक्त अर्थ मे इस विषय को मैने जाना यह जो 
स्प्रति है इसका ज्ञाता ओर ज्ञान युक्त विषय है केवल अरथंही नहीं है। 
(इस र्थको मेने जाना! “इस विषयमे मुमसे जानागया! इस विषयक मुककरो 
ज्ञान हृश्या ॥ ये चार प्रकार के स्मृति विषय के बोधकं तुख्यार्थक है । निस्संदेह 
इन सव वाक्यों से ज्ञाता, ज्ञान ओर विषय जाने जाते है ! अव प्रत्यन्त 
विषय मेँ जो स्मरण होता है, उससे तीन ज्ञान एक विषय में प्रतीत होते है 
उन सव ज्ञानां का कर््ताएक ही है, उनके अनेक कर्ता नहीं ` ओर न वहं 
ज्ञान विना कर्ताके है! जिस अर्थको यने देखा, उसी को अब देख र्हा 
ह । इसमे दर्शन ओौर ज्ञान दो है “उसी को अव देखत द यहं तीसग 
ज्ञान है । इस प्रकार एकही अर्थं तीन ज्ञानोंसे युक्त हुमा, इसलिये यह स्मृति 
का विषय विद्यमान ज्ञात अर्थं का प्रतिषेध किया जाता है कि आत्मा नदीः 
यह्‌ केवल स्मरण योग्य विषयक ही नही, किन्तु ज्ञानां के प्रतिसन्धान की 
नाई एक को स्वविषय होने से स्परति का प्रति सन्धान दोताहै। एक 
ज्ञाता पने ज्ञानों का विचार करता है, किं इस विषय को जानगा,' इस 
को जानता ह ओर इसे जाना, श्चमुक श्रथ के जानने की इच्छा करता 
हुमा बहूत काल तक न जानकर फिर मैने जाना, ' एसा निश्चय करता है, 
ठेसा ही त्रिकाल युक्त स्मरणेच्छा विशिष्ट स्यति की मी चिन्ता करता है, 
इससे अनुमान होता है किं देहादिकं से भित्र कोई ज्ञाता है । १६ ॥ 

नातपपरतिपत्तिहैतूनां मनसि सम्भवात्‌ ।॥ १६ ५। 

न (देहादि) घघातव्यत्तिरिक्तं चात्मा । कष्मौद्‌ श्रत्मप्रतिपत्तिदैतूनां मनसि 
सम्भवात्‌ । वशंनस्पशंनाम्वामेकार्थग्रहणादित्येव मादीनामात्मप्रतिपादकानां टे 
तनां मनसि सम्भवो यतः मनो हि सवदिषयमित्ि तस्मान्न शरीरेन््रियमनो 
( इद्धिसंघात ) व्यतिरिक्त श्रार्मेति ॥ ५६ ॥ 


१९५७ स्यायभाष्ये- 


भा०ः-देह आदि समदाय से भिन्न आत्मा नहीं है, सयोकिं आत्मा के 
साधक भितने हेतु है उन का मन मे सम्भव है । अर्थात्‌ दर्शन ओर स्पर्शं 
से एक विषय का ज्ञान होना इत्यादि जो आत्मा के सिद्ध करने बाले हेतु 
दिखलाये है, वे सब मनमें चट सकत है, क्योकि मन सवं विषयक है ।।१६॥ 
्ातङ्गानसाधनोपपततेः संज्ञाभेदमात्रम्‌ । १७ ॥ 
ज्ञातु रु ज्ञानसाधरनान्युपण्यन्ते चष्चुश पश्यतिध्ाणेनजिघ्रति स्पशंनेन 
स्ण्शति ( एवं मन्तुः सवंचिपयस्य मविस्ायन मन्तःकरणभृतं सवंविषयं विद्यते । 
येनायं मन्यत इत्ति । ) एवं सत्ति श्लात्यात्मसंज्ञा न सुष्यते मनः संज्ञाम्यनुक्ता- 
यते । मनसि च मनःसज्ञा न मृष्यते मतिसाधनं त्वभ्यनुक्ञायते। तदिदं संज्ञा 
मेदमातरं नाथे वरिदाद इनि ॥ प्रत्याल्याने वा सेन्द्रि यविोपप्रसङ्कः | ्रथमन्तुः 
सवंचिषयस्य मतिसाधनं सर्वचिषयं प्रस्ाख्यायते नास्तीति एवं रूपादि विपयम - 
हशणमाधनान्यपि न मन्ति इति सर्वेन्द्रियविषयल्मेपः प्रसञ्यतहृति ॥ ५७ ॥ 
भा०ः--ज्ञाता के ज्ञान के साधक पाये जाते है, जैसे आंख से देखता, 
नक से सूंघता, ओर त्वक्‌ इन्द्रिय से छृता है, इसी प्रकार सब विषयों के 
मनन करने बाले का मति साधन सव॒ विषयक भीतरी इन्द्रिय है, जिसके 
वारा आत्मा विचार करता है । जव यह्‌ बात सिद्ध होगई तव तो यही रहरा 
कि ' ज्ञाता ' का ' आत्मा ' यह नाम नहीं माना । उसका 'मन' यह नाम 
रक्खा ओर मन का मन यह्‌ नाम म गक्ख कर मतिसाधन कहते हो, तो यह 
` केवल नाम का मेद हृच्या, वस्तु मेँ विवाद नहीं । ओर जो सब विषय का 
विचार करने बाला है, उसके ल्यि स्वविषय के विचार का साधक न मा- 
नोगे, तो रूप आदि विपयों के ज्ञान साधक भी न माने जयगे ओर फिर 
सव इन्द्रियों का अमाव हो नायमा | १४५ ॥ 
नियपर्च निरनुपानः ।। १८ ॥ 
योयं नियम इष्यते रूपादि ग्रहणसाधनान्यस्य सन्ति मरिसाधनं सर्वविषयं 
नास्तीति | शयं नियमो निरनुमानो नाजानुमानमस्ति येन नियमं प्रिपयम- 
हति । रूपादिम्यश्च विषयान्तर सुखा दयस्तदुपरब्धौ करणान्तर सद्धावः } यथा 
चध्युषा गन्धो न गृद्यतदूति कररन्तरं घ्राणमेव च्चु्रासाभ्यां रमो न गृह्यत 


[अ०२ अ०२सू० १७-६८] आत्मनोनित्यत्वहेतुः ॥ १८५७ 


इलि करणान्तरं रसनम्‌ एवं शेषेष्वपि । तथा चक्षरादिनिः सुखादयो न गृहयन्त 
इतति करणान्तरेख भवितभ्यं तच्च ज्ञानायौगपर्यालिङ्कम्‌ । यच्च सुखादयुपलब्धौ 
करणं तच्च ज्ञानायोगपद्यङिगम्‌ ठस्येरिद्रियमिन्द्ियं प्रति सन्निधेरसन्निघेः नयुग 
षज क्तानान्युल्प्न्ते इति तत्र यदुक्तमात्मप्रतिपत्तिहेतूनां मनसि छम्भवादिति 
तदयुक्तम्‌ । कि पुनरयं देहादिसंघातादन्यो निर्य उतानित्य इति । कतः संशयः 
भयथा दुष्टत्वात्‌ संशय । विद्यमान्‌सुमयथा अवत्ति नित्यमनित्यं च । प्रतिपा 
दिते चात्मषद्ावे संशया निघ्त्तेरति । भारमसद्धावहेनुभिरेवास्य प्रार्‌ देहभेदा- 
दवस्थानं सिद्रमूदुभ्वमपि देहभेदादवति ते ऊनः ॥ १८ ॥ 

भा०ः-रूपादि कै ज्ञान साधन इन्द्रिय है" ओर ^सर्वविषयक मति साध- 
नही" है। इस नियम के मानने में कोई तकं नहीं देख पड़ता है । ओग रूपादि 
विषयों से सुख दुःख आदि भिन्न हैँ इस लिये उन के ज्ञान का साधन नेत्र 
दि इन्द्रियों से प्रथक्‌ कोई अवश्य मानने पदेगा । जैसे ओंखसे गन्ध का 
ज्ञान नहीं होता है इसलिये दूसग इन्द्रिय घ्राण माना गया, रेसेदी नेतर ञौर 
राण इन दोनों ही से रस का ज्ञान नदीं होता है तब. रसना इन्द्रिय मानना 
ही पड़ा । ेसेदी अन्य इन्द्रियों के विषय में भी जानना । वेसेही रं आ- 
दि इन्द्रियो से मख आदिको का ज्ञान नदीं होसकता है तो दूसरा इन्द्रिय अ- 
बृश्य मानना चाहिये, एक समय अनेक ज्ञानो का न होना हो उसं का सा- 
धक ह, उसका प्रत्येक इन्द्रिय के साथ संयोग होनेसे ज्ञान उत्पन्नं होता है । 
मोर उसके संयोग न रहने से ज्ञान नही होता है। जब मनुष्य का मन कहीं 
मन्यत्र लगा रहताहै तव आंख के सामने आई वस्तु का प्रव्यत्त नहीं होता है 
यह्‌ अनुभव सिद्ध ह । इसमें किसी को षिवाद नरी हैतजो कडाथा कि 
शरात्मा के सिद्ध करने बाले जितने हेतु है! उन का मन में संभव है । यह्‌ 
ठीक नही, क्योकि जैसे नेत्रादि इन्द्रिय ज्ञानक साधनहै, बैत ही मन 
भी ज्ञाता इन सबसे भिन्न ही है । अब्र यह्‌ विचारकरियाजाताहैक्रिजो 
देहादि से भिर्न श्नात्मा सिद्ध हश्च) वह्‌ नित्य हैया अनित्य ? विद्यमान 
वस्तु नित्य मौर अनित्य दो प्रकार कौ होती है आत्मा की विद्यमानता 
सिद्ध होने पर भी “आ्रात्मा निव्यहैया अनित्यः ? इस संदेह को नित्रत्ति ` 





१५६ ल्यायभष्यि- 


नहीं हृई । देह से प्रथक्‌ होने के पहिले तो श्रात्मा का होना जिन हेतश्मं 
से विद क्रिया है उन्दींसे सिद्ध होगया। अव देहके नष्ट होने परभी 
आत्मा विध्चमान रहता है इस पत्त को सिद्ध करते हैँ ।॥ १८॥ 


ूरवाभ्यस्तस्मूत्यनुबन्धाञ्जातस्यहष भयशोकसम्परतिपत्ेः ॥ १९॥ 

जात: खड्वयं कमारकोऽस्मिन्‌ जन्मन्यगृहीतेष & हषंभयकशोकटेतुषु दष॑म- 
यश्छेकान्‌ प्रतिपद्यते लिङ्गानुमेयान्‌ । ते च स्मरत्यनुबन्धादुत्पद्यन्ते नान्यथा । 
सम्रत्यनुबन्धश्च पु्वाभ्यासमन्तरेण न भवति पर्वाम्यासश्च पूवंजन्मनि सति 
नान्यथेति तिद्ध यत्येतदव तिष्ठते श्रयमरदुध्व' -शरीरमेदः!दिति + १९ ॥ 

भा०ः-उत्पन्न हये बालक को इस जन्म के अज्ञात आनन्द, भय) ओर 
शोक करे कारणों से आनन्द, भय, ओर शोक, देखने मे अते हैँ शौर यह्‌ 
स्मरण की परम्परा से उत्पन्न होते है, अन्यथा नहीं । स्मरण की परम्परा 
पदिले श्भ्यास के विना हो ही नहीं सकती है; ओर पहिला अभ्यास पूर्व 
जन्मकेहोनेदही से होगा । तव यहु सिद्ध होगया किं यह्‌ आत्मा देहं 
लूटने के च्ननन्तर भी रहता है, नही तो तत्काल जन्मे हये बालक को 
परानन्द शमादि होने काक्या कारण कहोगे ?|| १६ ॥ 


पद्मादिषु परबोधसम्मीलनविकारवत्तदि कारः ॥ २० ॥ 
यथा पद्यादिष्वनित्येश्ु प्रबोधः सम्मीलनं विकारो मवति एवमनिद्थध्या- 
त्मनो इषमयशोकमम्प्रतिपत्ति ( विकारः ) स्यात्‌ । हैत्वभावादयुक्तम्‌ । भ्रनेन 
हेतुना पश्चादिषु प्रबोधस्षम्मीरखनविकारवदनित्यस्यात्मनो ईषां दिसम्प्रतिपत्तिरिति 
नात्रोदाहर्णशस्ताधम्यात्साध्यसाधनं हेतुनं वैघरम्पाद्स्ति हेत्वभावात्‌ । श्रलम्बद्ा- 


[1 





नक 
[पे क ता 0 9 7, ति 


@"जन्मः निकायविशिष्टाभिः शरीरेल्दियदुद्धि वेदनाभिः सम्बन्धः । श्रि. 
पेतविपयकप्राथनाप्राप्ठो सुखानुभवो हषः, । अनिष्टविष्यस्राघनोपनिपाते तजि. 
हासोहानाशक्यता (भयम्‌' । इष्टविषयवियोगे सति तत्याप्त्यशक्यप्राथंना'शोकः' । 





तदनुभ>$ "सम्प्रतिपत्तिः? । एकविषयानेकविक्तानोत्पदोऽभ्धराक्ष । प्रत्यक्षु. 
निसेधे तदनुष्ल्थानविषयः प्रत्ययः श्््तिःः । तदुनुगहीतस्तदनुक्न्धान विष्यः 
प्रस्ययस्तद्धादविषयःपत्परभिज्ञानम्‌ । चनुबन्धो मावनास्प्तिहेतुः संस्कारः" न्यान्वा 


[अ० २ ० २ सु० १६-२९] आत्मनित्यत्वेहेत्वन्तरम्‌ ॥ १५७ 


थंकमपा थकसुष्यते इति। दर्टान्तास्च हषादि निमित्तस्यानिश््तिः या चेयमासेवि- 
तेषु विषयेषु हषांदिषभ्प्रतिपत्ति : स्नरत्यनुबन्धक्रता प्रत्यात्मं गद्यते सेयं पद्मादिस- 
म्मीखन दृष्टान्तेन न निवल्थंते । यथा -चेयं न निवत्ते तथा जातस्यापीति । 
क्रियाजातश्च पणेविभागः संयोगप्रबोधसम्मीरने क्रियाहेतुश्च क्रियानुमेय$ ¦ एवं 
च सति किं दूष्टान्तेन प्रतिषिध्यते । श्रथ निर्निमित्तः पञ्मादिषु प्रबोधसम्मीखन- 
विकार इति मतमेवमाट्मनोपि इशदिस्म्प्रतिपत्तिरिति । तच्च | २० ॥ 
भा०- जसे कमल आदिं अनित्य वस्तुओं मे खिलना ओर बन्द 
होना शमादि विकार होते है, वैसे दी अनित्य आत्मा को भी हष शोक ओर 
भय की प्रापि रूप विकार हो सकते है । अतएव आ्रात्मा नित्य नही है । इस उदा- 
हरण मे सम्बन्ध श्रौर विरोध दोनों न होने सेन साधर्म्यसे साध्यका 
साधन देतु है ओर न वेधम्यकेदेतु के अभाव से साध्य का साधन होता 
है । ओर रृ्टान्त से हषं आदि का निमित्तका खरडन नहीं होता है ॥२०। 
नोष्एशीतवषंकालनिमित्तत्वात्‌ पञ्चात्मकविकाराणाम्‌ ॥ २१ ॥ 
उदणादिषु सत्सु भावादसर्स्वभावात्तन्निमित्ताः पञ्चमूतानुप्रहेण निषेत्तानां 
पश्रादीनां प्रबोधसम्मीरनविकारा इति न निन्निभित्ताः । एवं दषदयोपि विषा 
रा निनित्तादवितुमहन्ति न निमित्तमन्तरेण । न चान्यलर्वाभ्यस्तस्ष्टत्यनुष- 
स्धान्निमित्तमस्तीति । न चोत्पत्तिनिगोघकारणानुमानमात्मनो दृष्टान्तात्‌ । न 
ह गदीनां निनित्तमन्तरेशोव्पत्ति नोष्णादिवन्निमित्तान्तरोपादानं हषभदीनांतस्मा 
युक्तमेतत्‌ । इतश्च नित्य श्रत्मा॥ २१॥ 
भाग पांच भूतो से उत्पन्न कमल आदिकं के खिलना, बन्द्‌ होना 
आदि विकार कारणों से उत्पन्न होते हैँ, बिना कारण के नहीं । गर्मी, शीत 
छोर वर्षाकाल, उक्तं विकारो के कारण है । देसे ही तत्काल जन्मे बालक 
कै हर्षादिकों का कारण, पिले, जन्म मे अभ्यास क स्मरण की परस्परा 
ही है, दुसरा निमित्त नहीं हो सकता है इसलिये आत्मा नित्य है । २१॥ 
पेत्याहारभ्यासकृतात्‌ स्तन्याभिलाषात्‌ ॥ २२ ॥ 
जातमात्रस्य वत्सस्य प्रञ्त्िलिदः स्तन्याभिलाषो गृह्यते स च नान्तरेणा- 
हाराभ्यसम्‌ । कयायुक्स्य्‌ दूश्यते हि शरीरि श्चुवा फीटचमानायामाहाराम्या- 


१९९८ त्यायभष्ये- 


सक्तारम्मरणानुबन्धादाहाराभिरावः ¡ न च ए्षेशरीरोभ्यालमन्तरेणासीनातमा- 
चस्योपपद्यते । तेनानुमीयते भत्वं शरीरं यत्रानेनाहारोभ्यस्त दति । स खड्वरयः 
मात्मा पवंशरीरा्प्रेत्य शरीरान्तरमापर्नः ष्पा डितः पूर्वाभ्यस्तमाहारमनुस्मरन्‌ 
स्तन्यम मिषति । तस्मात्र देहम दादात्मा {मद्यते भवत्येवो दध्वं देह मेदादिति २२ 

भा०-जात मात्र (तुरन्त कः उत्पन्न) बह्णडे की दुध पीने में प्ररत्ति देखने 
से, दूध की इच्छा जानी जानी है । ओग वह्‌ भोजन के अभ्यास विन हो 
नहीं सकती है, क्योकि देसा देखने मे आता दै कि भूख से विकल प्राणियों 
को आहार के श्रभ्यास से उत्पन्न स्मरति के योग से भोजन की इच्छा होती 
है ओर पूर्वं शरीर के विना यह्‌ इच्छा उसी काल जन्मे को हो नहीं सक्ती, 
इससे अनुमान होता है किं पहिले इसका शगीर था निसं इसने भोजन 
का अभ्यास क्रिया था} यह्‌ जीवात्मा मर कर, प्रथम शगीर से दूसरे शरीर 
म आया, भूख से दुःखी होकर, पद्िले अभ्यास क्रिये हुए आहार की स्परृति 
से दृध की इच्छा करता है, इस से यह सिद्ध होता है करि देहके नाश से 
. मात्मा का नाश नहीं होता हे! २२॥ 

अयसोऽयस्कान्ताभिगमनवत्तदुषमपंणम्‌ ॥ २३ ॥ 

यधाखल्वयाऽभ्प्रासमन्तरेणायस्कान्तमरुपसपति एवमाहाराभ्यानमन्तरखवालः 
स्तन्यममिरषति । किमिदमयसोऽयस्कान्तामिषठपरं निर्नित्तमथ निभिन्ताद्विहि । 
निरिभित्तं तावत्‌ ॥ २३॥ 

भा०ः-जेसे लोहा अभ्यास क विना ही चुम्बक के पास जाता है उसी 
प्रकार बालक मी अम्यासक विना दुध की इच्छा करता है, इसलिये उक्त 
हेतुसे देह लृटनेक पीक आत्मान विद्यमानता सिद्धनीं हो सकतीहे ॥२३॥ 

नान्यत्र प्रवरत्यभावात्‌ ।। २४ ॥ 

यदि निर्निमित्तं रोष्टादयोप्ययस्कान्तमुरसपं युन जातु नियमे कारणमस्तीति। 
रथ निमित्तात्तत्रेनापर्म्यतदइति | क्रियालिङ्घः क्ियाहेतुः क्ियानियभरिङ्ख्च 
क्रिकहेतुनियमई । तेनान्यत्र प्रहरत्यभाव. बालस्यापि नियतमुपक्तपंणक्रिय पङ््रते 





न च भ्तन्यामिराषरिङ्खमन्य दाहारभ्यसङ्कतात्ल्मरणानुबन्धात्‌ । निमित्तं दरष्टा 
म्तेनोपपाचते न चाम्ति निमित्ते कस्य चिदुस्पत्ति । न च दृष्टान्नो दष्टमभिरा- 


नै 


[अ० २ शआमा०२सु० देक -२ आात्मनित्यत्वेयुक्त्यन्तरम्‌ ॥ ६७५९ 
वहेतु बाधते तस्मादयसोऽयस्कान्तामगिमनम दृष्टान्त इत्ति । यक्त खल्वपि नान्यत्र 
रवृत्तिभंवति न जात्वयोलोष्ट सुषम्पंति किंकृतोस्य नियम इति थदि कारणनि- 
यमात्व च क्रियानियमकिद्ध एवं बारुस्यापि नियत्त[विषयाभिरापः कारणनियमा 
द दितुमहंति। तच्च कारणमभ्यस्तस्मरणमम्यदेति द छेन चिरि.प्यते । टू ्टोहि शरी- 
रिणामभ्यस्तस्मरणादाहाराभिरखष इति | इतश्च नित्यश्नत्मा ; कश्मात्‌ | २४}; 

मा०-लोहा श्मौर चुम्बक का जो द्रषटान्त दिया, बह टोक नहीं है, 
क्योकि यदि लोह्य विना कारण चुम्बक की ओर जाताहो,तोम्ष्री का 
टेला क्यो नहीं जाता है ? इससे यह्‌ वात स्पष्ट सिद्ध होती है कि लोहे कः 
चुम्बक की ओर सरकना विन काग नहीं होना दै । क्रिया > देखने से उसके 
कारण का अनुमान होता है , च्या के हेतु करा नियम, इसलिये अन्यत्र 
प्रवृत्ति नहीं होती है! वालक की भी नियतक्रिया देखने में याती है ग दुग्ध 
पीने की इच्छा का कारण भोजन के खभ्यास से उत्पन्न स्मृति के योग विना 


दूसरा हो नहीं सकता है । दृष्टान्त से निमित्त की उपपत्तिहोती है।विना नि. 


मित्त के किसी वस्तु की उत्पत्ति नहीं हो सकती है। दृ इच्छा केकारण का 
बाधक चष्टान्त हो नहीं सकता, इसलिये लोहे का चुम्बक की ओर जानाः; 
दृष्टान्त नहीं है, करयोकरि लोहे की भी परवति ओर स्थान मेँ नदीं देखी जाती है । 
कृभी मी लोहा देले की ओर सरकता देखने यं नहीं खाया, यह्‌ नियम किस 
का किया हुश्चा है । यदि कहो कारण के नियम का,ती बालक कीमी नि 
यत विषयक इच्छा, कारण के नियम से होनी चाहिये । खव रह गया -यह्‌ 
विचार कि उसका कारण आमादार के अभ्यास का स्मरण, याश्मर ही कुल्‌ 
है, तो इसका उत्तर यही है कि जीवां की भोजन प्रवर्ति हार के भ्यास 
की स्मृति से देखने सं आती है, तो फिर जवत्तक ऋ कारण मिले तो अदश 
की कल्पना करनी उचित नहीं, इसलिये श्ात्मा नित्य है ।२४।। स्योक्छिः- 
वीतरागजन्मादशंनात्‌ ॥ २५ ॥ 

रागो जायतङत्य्थांद'पद्यते । . श्रयं जायमानो रगानुबद्धो जायते रागस्य 
पर्वा जुभूवदिकवानुचिन्तन योनिः पृ यनुमवश्च विषयारमन्यस्मिय्‌ जन्मनि शरीर 
मन्तरेश नोदवच्नटे । सोयमातमा पुवशरीराजुभूतान्‌ विषयान्‌ श्रनुस्मरन्‌ तेषुतेषु 


१६० ' न्यायमाष्ये- 


रज्यते तथा चायं द्योजन्मनःई प्रतिसन्धि: एदं परवंशरीरस्य परवततरेण पर्वतरस्य 
शवंतमेनेत्यादिनाऽनादिश्वे वनस्य शरीरयोगः श्रनादििश्च राणनुबन्ध इति सिद्ध 
निस्यत्वमिति | कथं पुन ज्ञायते एव विषयानु चिन्तनजनितो जातस्य रागो न पुनः 1२५। 

भार-चीतराग पुरूष का जन्म नहीं होताहै, इससे सिद्ध होत्ता है कि 
रागयुक्त पुरुष उत्पन्न होता है । पूवं अनुभव किये विषो की चिन्तन ही 
राग का कारण है। ओर विषयों का पूवं अनुभव दृसरे जन्म के विना 
शरीर के हो नहीं सकता है, यह्‌ यात्मा पहिले शगीर में भोगे विषयों का 
स्मरण करताहै, उन विषयों मे आसक्त होता है । यह दो जन्मों का मेल 
है । इस प्रकार प्रथम शरीर का उससे पहिले शरीर के साथ, ओर वैसेही 
उसका भी उससे पहिले शरीर के साथ सम्बन्ध जान लेना, इसी माति 
चेतन आत्मा का शरीर के साथ अनादि सम्बन्ध है ओर अनादि रागकी 
परम्परा है इससे आत्मा का नित्यत्व सिद्ध हृश्या ॥ २८ ॥ 

सगुण्रव्योत्पत्तिवत्तदुत्पत्तिः ॥ २६ ॥ 

यथोत्पत्तिधर्मकस्य दरव्यह्य गुणाः कारणत उत्पद्यन्ते तथोत्पत्तिधकस्या. 
त्मनो रागः कुतरिचदुत्पदयते । श्रत्रायस्ुदितानुवादो निदशंनार्थः ।।२६॥ 

भा०ः-जेसे उत्पत्ति धमवाले द्र्य के गुण उसके कारण ही से उत्पन्न 
होते, उसी प्रकार उत्पत्ति धम॑वाला आत्मा की इच्छा भी किसी से प्रगरं 
होती है, जैसे वस्त्र के गुण काले, पीले आदि उसके कारण भत.से उत्पन्न 
होते द अर्थात्‌ काले सूत से काला ओर पीले से पीला बखर बनता है इसी 
प्रकारे आत्मा के गुण भी समना चाहिये ॥ २६॥ 

न संकल्पनिमित्तत्वाद्रगादीनाम्‌ ।। २७॥ 

न खलं सगुखदरन्योत्पक्तिवदुत्पत्तिरात्मनो रागस्य च । ङस्मात्पङ्कल्पनिमि- 
ततत्वाद्वागादुीनाम्‌ । अयं खलु प्रसिनां विषयानासेवमानानां संकट्पजनित्तोरागो 
ग्यते संकर्पर्च पवां नुभूतविषयानुवचिन्तनयोनिः। तेनालुमीयते जातस्यापि पर्वा 
जुभूताथचिन्तनङृतोराग इति । श्रात्मोत्पादायिकरखा रागोत्पत्तिभवन्ती सकस्पा- 
वुम्यस्मिन्‌ रागकारणे सति वाच्या कायं द्रव्यगुखवत्‌ । न चात्मोत्पादः सिद्धो नापि 
संकल्पाद्न्यद्रागकार मस्ति । तस्मादयुक्तं सुख द्भ्योरपत्तिवत्तयोदत्पतिरिति 


[ऋअ०३श्रा० १ सु° २७-२८] मनुष्यशरीराणायार्थिवत्वसाधनम्‌ ।। १६१ 


अथापि संकल्पादन्यद्रागकारणं धर्माधमरक्चषणम द्र्टसुपादीयते तथापि पू्वशरीर 
यो गोऽप्रत्याख्येय$ ! तत्र हि तस्य निद्त्तिः नास्मिन्‌ जन्मनि । तन्मथस्वाद्काम 
इति विषषयाभ्यास्ः खल्वयं भावनाहेतुः तन्मयत्वसुख्यत इति जातिविशेषाश्च राग 
विशेष इति । कमंखल्विद्‌ं जातिविशेषनिवंतंकं तादारम्यात्ताष्टव्यम्‌ । तस्माद्‌. 
जुपपन्नं संकटपादस्यद्वागकारणमिति। भ्रनादिश्वेतनस्य शरीरयोग इत्युक्तं स्वकृत 
कमनिमित्तंचास्यशरीरंसुखहुश्वाधिष्ठानं तत्परीक्ष्यते कि घाणदिवदेशप्रकृतिकमुत 
नानाप्रङतीति । इतः संशय$ । विप्रतिपत्तेः संशयः | पथिभ्यादीनि भृतःनि 
संख्याविष्ह्पेन शरीर प्रकृतिरिति प्रतिजानत इति । कं तन्न तत्वम्‌ ? ॥२७॥ 

भा०्-सगुण द्रभ्य की उत्पत्ति की भांति आत्मा के राग की उत्पत्ति 
कभी नहीं हो सकतीहै, क्योकि रागादिकों का कारण संकल्प है । विषयोकि 
भोगने बाले प्राणियों का रागसंकल्प से उत्पन्न हृच्मा देखने मे राता है । 
शरोर संकह्प का कारण पहिले अडुमव किये विषयों का चिन्तन है, इससे 
अनुमान होता है किं उत्पन्न हुए बालक का राग पहिले जन्ममें अनुभव किये 
विषगों के विचार से उत्पन्न हुमा है । आत्मा के उत्पत्ति को कारण से राग 
की उत्पत्ति होतीहै, तो संकस्प से भिन्न रागका कारण रहते कही जाती है। 
अनित्य द्रव्य गुणों की भांति, आत्मा की उत्पत्ति तथा संकल्प से भिन्न 
राग का कारण सिद्धी नहीं होताहै, इसलिये तुम्हारा कहना ठीक नहीं है । ओर 
यदि संकल्प से भिन्नरागका कारण कहोगे, तो भी धमं रौर अधर्म 
इनसे प्रथक्‌ दुसरा क्या होगा १ पर एेसा कहने से मी आत्मा का पहिले 
शरीर के साथ संयोग मानना ही पडेगा, क्योकि विन शरीरके धमंया 
अधमं हो नहीं सकता है । स्वकृत कर्म निमित्तक आत्मा का शरीर, सुख 
दुःख भोग का आधार है 1 अव उसकी परीत्ता की जाती है २७॥ 

पार्थिवं गुणान्तरोपलम्धेः || २८ ॥ 

तत्र मानुषं शरां पथिकम्‌ । कक्माह्‌ गुणं तरोपरब्धेः । गन्धघरती पृथिवी 
मन्यस्व शरीरम्‌ । श्रवादीनामगन्धस्वात्‌ तत्परङ्गट्यगन्धं स्यात्‌ ¦ न ल्विदम- 
आादिभिरसंएक्ट्या पुथिव्यारडधं चेषटेन्दिया्थश्रयमावेन कल्पते इत्यतः पञ्चानां 
मतानां संयोगे षति शरीरं भवति । भृतसंयोगो हि मिथः पद्वानां न निषिद्ध 


१६२ स्यायभाष्ये-* 


इति । ्रावयर्तजसथायभ्यानि रोकान्तरे शरीराणि तेष्वपि भूनसंणोगः पुरषाथे- 
तन्त्र इति । स्थाद्यादिद्गस्यनिश्पत्तावपि निःसंशया नावादिरसंयोगमन्तरेख 
निष्पत्तिरिति । पार्थिगप्यसैससं तदुमुणोपरब्येः निःश्वासोष्ठवासोपरब्चेश्चा. 
छुभौ तिक गन्धक्रेदपाकष्य॒दावमाशदानेभ्यः पाच्च मोतिकं त इमे खन्दिग्धाहेतवं 
शत्युपेक्षितवान्पत्रहारः । कर्थं सन्धिग्धाः सति च प्रङृतिभवे भूतानां घर्मोप. 
रन्धिरसति च संयोगाप्रतिषेधात्‌ सेन्निहितानापिति । यथा स्थाल्यासुदक्तेजो 
वायवाङाशानामिति । तदिदमनेकभृतप्रकृति शरीरमगन्धमरसमरूपमस्पशं च 
प्रहृत्य चुविधानात्स्याव । न त्क्धिमित्थभवं तस्मात्पार्थिवं गुरणन्तरोपरुन्पेः॥२८॥ 

भाः०--मनुष्य का शरीर पार्थिव (पृथ्वी का विकार है) गुणान्तरं की 
उपलब्धि होने से । क्योकि प्रथिवी गन्धवाली है ओर शरीर में भी गन्ध 
है । जो जल, श्रग्नि, आदि भृत शरीर के कारण होते, तो शरीर निर्गन्ध 
होता, क्योकि जल आदिकं में गन्ध नहीं है किन्तु जलादि से मिली हुई 
पृथ्वी से यह्‌ उत्पन्न हई है, इनके मेल विना उत्पन्न नहीं हो सकता है । पांच 
भूतो के संयोग से शरीर बनता है, क्णँकि भूतो का संयोग वियोग परस्पर 
विरोधी नदीं है, किन्तु जलादि निमित्त कारण है । जल, तेज, ओर बायु 
सम्बन्धी शरीर अन्य लोकों मेँ है उनमें भी ओर श्रोर भूतों का संयोग 
विद्यमान ही है ।२ 

भ्रुतिप्रामाएयाच्च | २९. ॥ 

°य ते चश्चुगच्छना, दित्यत्र मन्त्रे 'एुथिवीं ते शरीरमिति श्रयते । तदिदं 
प्रषतौ विकारस्य प्रलयासिधानमिति। प्तू्यं ते च्श्ु स्पोमिः हत्यत्र मन्त्रा 
न्तरे ' पृभ्थ ते शरुरं स्प्णोमीनि' श्रते । सेयं कारणाद्धिकारस्थ स्पृत्तिरभि- 
ीगरते हति । स्थ छ्यादिषु च तुरग नायानामेकका्यारम्मदशंनाह भिन्नज नीया- 
नारेकककार्यारम्म नु पपत्तिः । श्रथेदानीमिन्दियासि प्रमेयक्रसेण विषार्यन्ते- 
किपाऽ्पक्तक न्याडो स्विद्‌ मौनिरानीति ¦ कनः संशयः ॥२९॥ 

भा०-वेद्‌ के प्रमाण से भी मनुष्य का शरीर पार्थिव सिद्ध होता है । 
(वेद मे निखा ह करि) तेरा चनु सूर्य को प्राप्त होवे ओर शरीर पृथ्वी 
मँ मिले, ेसा वेद्‌ के मन्त्र से स्पष्ट प्रतीत होता है, उस मन्त्र मे भिसका 


[आ० ३ ्रा० १ सू० २६३ १ इन्द्रियपरीष्ला | १६३ 


जो विकार है, उसका: लय उसके कारण में दिखलाया गया है ।|२६।। अव 
प्रमेयः के करम से इन्द्रियों की परो्ञा कियी जाती है। 

कृष्णसारे सत्युपलम्भादुन्यतिरिच्य चोपलम्भात्संशयः ।\३०॥ 

कृऽ्णमारं भौतिकं तस्मिश्चनुपहते रूपोपरूर्धिः उपहते चानुपल उरिति । 
व्यत्तिरिष्य कृष्णप्ारमवस्थितस्य विषयस्य उपरूम्मो न कृष्णसारप्राक्षस्य न चा- 
पराप्यकारित्वमिन्दिधाणां तदिदमभोतिङत्वे चिु= ।त्सम्भवति । एवसुभयधर्मौप- 
कर्बः संशयः । श्र मोतिकानीत्याह । कम्मान ॥३०॥ 

भा०ः- नेत्र की काली पुत्तली मोतिक है, उसके ठीक रहने से रूप 
का ज्ञान होता है ओर उसके विगड्ने से नहीं । इन्द्रिय विषय के साथ संयुक्त 
होकर ज्ञान कगता है अन्यथा नहीं, यह्‌ वातत ठीक कब होगी जब इन्द्रिय 
व्यापक होगा ओर जो व्यापक हुमा तो भौतिक नहीं हो सकता है, इस 
प्रकार ढो धमं पाये जाने से सन्देह होता है । इन्द्रिय भौतिक नहीं है शस 
चात को सिद्ध करते है ।॥२०॥ 

महदणुग्रहणाद्‌ ॥३१। 

महदिति महत्तरं महत्तमं चोपरुम्यते यथा न्यप्रोघपवंतादि । श्ररिवितिश्रणु 
तरमरतमं च गद्यते न्यगरोधधानादि । तदुभयमुपलस्यमानं चन्सुशो भौतिकत्वं 
बाधते ! भोतिकं हि यावत्तावदेदग्याप्नोति अरभौतिकंतु चियुत्वात्‌सर्वव्यापकमिति 
न महदणुप्रहणमात्रादभोतिकत्वं विभुत्वं वेन्दियःंशक्यं पतिपत्तम्‌ । इदं ललः~ 

भा०-उत्त, पहाड़, आदि बडे से बडे पदार्थ नौर खसखस के दाने 
से लेकर ल्ोटे से ह्लोटे पदार्था का श्रांख से ज्ञान होतादहै, ये दो बातं नेत्र 
कै भोतिक होने मे बाधक हैँ । क्योकि पदार्थं जितना बड़ा होगा उतने ही 
प्रमाण के पदाथं को स्याप्र करेगा यह्‌ नहीं हो सकता है कि अंगुल भर का 
पदार्थं बिलस्त प्रमाण वस्तु को व्याप्त कर सके ओर जो भौतिक नहीं ह 
वह विभु होने से सबका व्यापकं हो सकता है ।३१॥ 

रश्म्यथसन्निकषविरेषात्तट्रहणम्‌ ॥ ३२ ॥ 


तयो्म॑हदखवोद्य हसं वक्षूरश्मेस्थं त्य च पन्निकषविशे्नबति यथा प्रकी. 


१६४ ` न्यायभाष्ये- 
परश्मेर्थस्य चेति । रशम्धर्थसन्निकर्ष॑श्चावरणशिङ्गः च्ुदो हि रश्मिः इड्थ- 
दिमिराव्रतमर्थं न ध्रकाशयति यथा प्रदीपरशिमरिति। श्रावरणानुमेवत्वेखती दमाह ॥ 

भार बडे ल्लदे का ज्ञान अख की किरन ओर पदार्थके संयोग 
विशेष से होता है, जैसे दीप की किरन ओर वस्तु के मेल से प्रत्यत्त होता 
है नेतर की किरन से भीत के आदम धरी वस्तुका ज्ञान नदीं होताहैः 
ससे जान पड़ता है कि आंख की किंरन का संयोग भीत के बीचमें शाने 
से पार्थं के साथ न हुखा, इसी लिये उसका प्रत्यत्त नदीं हृश्ा जैसे दीप 
से आड्‌ में रक्खी हई वस्तु का ज्ञान नदीं होता है ॥३२॥ 

तदनुपलब्पेरहेतुः ॥ ३२ ॥ 

रूपस्पशवद्धि तेजो महरगाद्नेकद्रभ्यवस्तवादू पवस्वाश्चोपरन्धिरिति प्रदीपवत्‌ 
प्रस्यश्चत उपरभ्येत चाश्चुषो रश्मियदि स्यादिति ॥३३॥ 

भाग्~-जो नेतर में करन होती, तो दीप की भांति देख पड्ती,पर दे. 
खने में नहीं भाती है इससे यही सिद्ध होता है कि आंखें किरन नदीं है।२३॥ 

नानुमीयमानस्य प्रत्यक्ष तीऽनुपलब्धिर मावहैतुः ।२४॥ 

सन्निकषप्रतिषेधार्थेनावरणेन लिङ्गंनानुमीयमनस्य रश्मेरवां प्रत्यक्षतोऽनुप- 
र -श्न्नांखावमवं प्रतिपादयति यथा चन्द्रमस प रभागस्यषयिष्याश्चाघोभागस्य ३४ 

मा०गः-अनुमान से जो पदाथ सिद्ध हो गया है, उस का यदि प्रत्यत्त से ` 
ज्ञाननमीहो, तो भी अभाव नही हो सकता है, जसे चन्द्रमा का पिला 
भाग ओर ए्रथ्वी का नीचे का भाग। ( प्रत्यत्त न होने पर भी ) जब-अनु- 
मान से सिद्ध हो गया तच कोई उस कं अभाव को "देख नहीं पड़ता है' केवल 
इतना कदं कर सिद्ध नहीं कर सकता है, क्योकि जव कोई पदार्थ बीच में 
्माजाता है तब उस के आड्‌ में रक्ले हुये पदार्थं का आंख से प्रव्यक्त न्ष 
होता है। आड्‌ के होने से उस वस्तुके साथ नेत्र की किरन का संयोग नहीं 
होता है इसीलिये उस का प्रत्यन्त नहीं होता है । अव इस अनुमान का देख 
नहीं पड़ता यह क्‌ कर काई खरडन नहीं कर सकता है । ३४ ॥ 

द्रग्यगुणधर्ममेदाच्चापलब्धिनियमः ॥ ३५ ॥ 
भिन्नः खल गयं दुष्यधमों गुर घमश्च महदनेकदम्यदस्च विषक्तावयश्रमाग्यं 


[०३ अ्ना० १ स= ३२३६] इन्द्रियभोतिकलेयुक्तिः ॥ १६५ 


द्भ्व प्रत्यक्चतो नोपलभ्यते स्पशस्तु शीतो गृह्यते ! तस्यदृष्यस्यानुबन्धात्‌ हेमन्त 
शिशिरौ कल्पेते । तथाविधमेव च तेजसं दरभ्यमनुदधूतरूपं सष रूपेण नोपलभ्यते स्पशं- 
रूवस्योष्ण उपरम्यते तस्य द्र्यस्याजुबन्धा द्‌ प्रीऽमवसन्तोकल्पेतेयत्रस्वेषामवति ३५ 
भा०ः-द्रन्य रौर गुण के धमं के सेद्‌ से उपलब्धिका नियम है, अत्यन्त 
सुच्तम ्रवयव जिस के अलग २ दो रहे है देसा जल रूप द्रव्य ्माकाशमं व्याप्र 
रहता है, जिसके कारण हेमन्त ओर शिशिर छतु होते है पेसे ही तेजके ति 
सूक्तम किरन वायु मे भरे ग्हते!है जिस से गमीं होती है । यद्यपि वे देख 
नहीं पड़ते है तो भी गमी, सदीं के होने से अनुमान किये जाते है ॥३५॥ 
श्रनेकद्रव्य समवायात्‌ रूपविशेषाच्च रूपोपलब्िः ॥ ३६॥ 
यत्र रूपं च द्रध्यं च तदाश्रयः प्रत्यक्षत उपरम्यते रूपविशेषस्तु यद्धावा. 
त्क्व चिद्व पोपरूब्धिः यद्भावाच्च दरत्यस्य क्व चिदुनुपरूष्धिः स रूपधमो युद्ध- 
वक्षमाख्यात इति । अनुद्धूतश्चायं नायनो ररिमः तस्मात्प्रत्यक्षतो नोपरुभ्यत- 
शति । द्रश्च तेजसो धर्मभेद उद्भूतरूपस्य प्रत्यक्षं तेजो यथा श्रादित्थरर्मयः । 
उद्धूतरूपमनुद्वस्पशं च प्रटयक्षं यथा प्रदीपरश्मयः । उद्ूतस्पर्शस्यमनुद्धतरूपम- 
प्रत्यक्षं यथावादिसंयुक्त तेजोऽनुद्धूतरूपस्पशोंऽप्रत्यत्तः चा्षुबोररिमिरिति ५२६॥ 
भा०ः--ञ्नेक द्रन्य के समवाय ओर रूप विशेष से रूप का ज्ञान होता 
है । जहां रूप शमर उस के श्रा्रय का प्रत्यत्त होता है वहां विशेषरूप रहता 
है । जिस के गहने से कदी रूप का ज्ञान होता है ओर उसके न रहने से कीं 
रभ्य का ज्ञान नहीं होता है, यही रूपका धमं उदूभूत कहाता है । नेत्र की 
किरन में उद्भूत रूप नहीं है, इसी लिये उस. का प्रव्यक्त नही होता है तेजके 
धर्म का मेद देख पड़ता है । कोई तेज एेसा होता है जिस मे उदूभूत रूप 
शरोर उद्भूत स्पशं रहता है, जेसे सूर्य की किरन प्रत्यन्त है, किसी में उद्भूत 
रूप शरोर अनुदभूत स्पशं होता है जैसे दीप की किरन इस का भी उदूभूत 
रूपं होने से प्रत्यत्त होता है । कदी तो उदृभूत स्पर्शं प्रोर अनुदूभूत रूप 
रहता है जैसे गम जल में तेज का स्पशं तो होता है, परन्तु रूप देख नहीं 
पड़ता है अर्थात्‌ जिस तेजमें रूप आर स्पशं दोनों उद्भूत रदेगे उसके रूप 
शरोर स्पर्श प्रत्यत्त जान पडगे । जिस मे उदुभूत रूप ओर अनुदूभूत स्पर्शं 


१६६ न्यायमाष्ये- 
होगा उस के केवल रूप का बोध होगा श्नौर स्पशं का नहीं । पेसे दी जिस 
मे उदूभूत स्पशं ओर अनुदुभूत रूप रहेगा उस के केवल स्पशं का ज्ञान 
होमा ने की किरन म न तो उदूभूत रूप है ओर न उदूभूत स्पशं ही है । 
फिर इस का प्रत्यत्त क्यों कर हो सकता ह १ ॥ ३६ ॥ 
कर्मकारितश्चेन्दियाणं व्युहः पुरषा्थतन्वः ॥ २३७ ॥। 

यथा चेतनास्यार्थो विषयोपरज्धिभूनः सुखदुःखोपरुड्घभ्रू तश्च कट्पते वथे- 
न्दरियासि वयरढानि विषवप्राप्त्यथश्च रश्मेश्रा्चु्स्व व्छहः रूपस्पशांनभिव्यक्तिश्च 
उयवहारथर्कृप्त्यथां दठ्यविशेषे च प्रतीघातादावरणणोपपत्तिटर्यवहाराथां । सवं 
दरटयाखां विश्वरूपो व्यूह इन्दिथवत्‌ कर्मकारितः पुर शाथतन्त्रः कमं तु भमाध- 
मभतं चेतनस्थोपभोगाथंमिति ॥ ३७ ॥ 

भा०ः-इन्द्रियों की रचना कर्मकारित पुरुषार्थके श्माधीन है नेच के किरन 
की बनावट विषय के प्रत्यत्त होने के लिये है। उस करूप ओर स्पर्श का 
ज्ञान नहीं होता है किसी द्रव्यमें रोक होने से आवरण की उपपत्ति होती है । 
सब पदार्थो की सव रचना इन्द्रिय के भांति कर्मकारित परुषार्थं के अधीन 
है धर्म शरोर अधर्म रूप कर्म चतन क उपभोग के लिय माने गये है ॥२५॥ 

श्नन्यभिचार।च प्रतिघातो मोतिकधमेः ॥ ३८ ॥ 

वश्च(वरणोपलम्मादिन्दियस्थ दव्यचिशेषे प्रतिघातः ख मोतिकधमों न श्रुतानि 
उ्यभिचरति नाभोतिक्रं प्रतिधाततथमकं दषटमिति 1 श्र्रतिघातस्तु व्यभिचारी 
भोत्तिकामौतिकयोः समानत्वा.दति । यदपि मन्यते प्रतिधातादद्धौतिकानीन्दि- 
याणि अरप्रतिघाताद्धौतिकानीति प्रा्म्‌ । द्ृ्श्चाप्रतिघावः काचाञ्च पटरस्फटिका- 
न्तरितोपर्न्धेः तन्न युक्तम्‌ । कस्माद्‌ यस्माद्गोतिकमपि न प्रतिहन्यते काचाअ- 
पटरस्फटिकान्तरितप्रकाशात्‌ प्रदी परश्मीनां स्थाल्यादिषु पाचकस्य तेजसोऽप्रति 
घातः । उपपद्यते चानुष्टल्धिः कारणमे दात्‌ ॥३८॥ 

भाग--व्यमिचार न होने से प्रतिघात ( रुकना ) भूतों का धर्म है,जो 
अड्‌ रहने से किसी द्र्य में इन्द्रिय की सकावट होती है, बह भतिकं घमं 
है 1 अभो तक पदार्थं प्रतिघात धर्मबाला देखने मे नहीं आता है, अप्रति- 
घात तो मोत्तिक ओर अभौतिक मे समान रूप मे व्यभिचारी है । जो प्रति- 


[अ०३ रार १ सू 2७-४० | इन्द्रियाणाप्राप्यकारित्वम्‌ |) १६७ 


धात से इन्द्रियों को भौतिक मानता है, उसे प्रतिघात के कारश इन्द्रियों 
को अभौतिक भी मानना पडेगा, क्योकि काच अर विल्लौर के बीचमें 
विद्यमान रहते भी दीपक. की करिरन नहीं कती है । बरलोई के भीतग तेजके 
प्रवेश होने से वस्तु पक जाती है । ३८ ॥ 
मध्यन्दिनोल्कापकाशानुपलन्धिवत्तद्‌ नु पलब्धिः ॥ २०॥ 

यथाऽनेकद्रव्येण समवायादुरूपविशेषाच्चोपरुन्धिरिति सत्युपरून्धिङ्ारणे म- 
ध्यस्दिनोल्का्रश्ठाशो नोपरुम्यते श्रादित्यप्रकाशेनाभिभूतः । एवं महव्नेकद्‌उग्रव- 
रवाद्‌ रूपविशेषाच्चौपरुञ्छरिति सत्युपरड्घिकारणे चाशचुषोररिमर्नोपरम्यतेनिमि 
तारतरतः ! तश्च व्याख्यातमनुद्धूतरूपस्पशस्य द्रव्यस्य प्रत्यश्चतोऽनुपरन्धिरिति 
अरत्यन्तानुपरुन्धिश्वामावकारसं यो हि ब्रवीति रोध्प्रकाशो मध्यन्दिने अ! दित्य 
प्रकाशासिभवान्नोपलभ्यते इति तस्येतत्म्यात्‌ ५३९॥ 

भा०-जेसे दिन मे सूर्य के प्रकाश से क्लिपे होने से न्त्र का प्रकाश 
जान नहीं पडता है (परन्तु दिन मेँ भी नत्तत्र उदित रहते है) एेसे ही ज्ञान 
क कारण रहते भी दूसरे निमित्त से नेच के किरन का ज्ञान नहीं होता है । 
 छौर वह निमित्त पिले बतला दिया है, अव भी कदते है । जिस पदाथं मेँ उद्‌ 
भूत रूप रौर उदभूत स्पशं नहीं रहते उस का प्रत्यन्त ज्ञान नहीं होता दै ॥३६॥ 

न रात्राचप्यनुपलन्धेः ।। ४० |) 

श्रप्यनुमानतोऽनुपरुग्धेरिति । एवमत्यन्तानुपलञ्धेर्छो्टप्रकाशो नास्ति न 
त्वेवं चक्षुषः ररिमरिति । उपपरनरूपा चेयम्‌ ।। ७० ॥ 

भा०-ऋअब इस पर कोई यह शंका करते है किं महरी के ठेलों मेँ मी प्र- 
काश है, पर सूर्य के प्रकाश से तिरोहित हो जाता, इस से देख नहीं पडता 
है इस का उत्तर-यदि देले मे प्रकाश होता, तो रात को देख पड़ता, पर 
यह रात मे भी नहीं देख पड़ताहै इसलिये इस में प्रकाश नहीं है ।। ४० ॥ 


बाह्मपकाशालुग्रहाद्‌ विषयोपलन्धेरनभिव्यक्तितोऽनुपलबन्धिः ४ १।। 
बाद्योनभ्र ाशेनाजुगृदीतंचक्षुविषयम्राहकनदमावेऽनु पलब्विः । सति च प्रकाशा- 
जुपरहे शीतस्पशोपरम्धोचसस्यांतदाधयस्यद्रब्यस्यचक्षुषा ्रहरंरूपस्यानुद्‌ भूतरवा 


१६८ | त्यायभाष्ये-- 


तवेयं रूपानमिभ्यक्छितोरूपाश्रयस्यदध्यस्यानुपरुभ्धिद ्टातत्रयदुक्तंतदनुपरज्पेरहेषु 
रित्येतदयुक्तम्‌।कस्मात्पुनरमिभवोऽनु परुन्धिकार णंचाश्चुषस्यररश्मे नो स्यतडति ।४ 

भा०ः बाहिर के प्रकाश को सहायता से नेत्र, विषय का ज्ञान करता 
है ओर उसं के न रहने से ज्ञान नहीं होताहै कहीं प्रकाश की सहायता रहते 
ञरौर शीतस्पशं का ज्ञान होते भी, उस के आ्राश्रय द्रन्य का नेतर से ज्ञान नहीं 
होता है, क्योकि उस मेँ उदृभूत रूप नही है, जेसे वायु रूप की अनभिन्यक्ति 
(प्रकट नही) से रूप के आ्राधार द्रन्य की अनुपलब्धि देखने मे आती है ।४१॥ 


अभिव्यक्त चाभिभवात्‌ ॥ ५२॥ 
वाद्यप्रकाशानुश्रहनिरपेङ्कितायां चेति चाथ. । यद््‌पमभिन्यक्तमुदुभृतं बरा्य- 
प्रकाशानुभरहं च नवक्षते तद्िषयोऽभिभदो श्रिपर्थयेऽसिभवामावात्‌ । श्रनुदभूत 
रूपत्वास्चानुपरुम्यमःनं बाद्यग्रकाशानुप्रह(स्चोपरभ्यमानं नाभिभयतदइति एव- 
खुपपल्नमर्ति चाक्तुषो ररिम रिति ॥ ४२ ॥ 
भाग्-जो रूप उद्‌भूत होता है ओर वाहिर के प्रकाश कीं अपेत्ता 
नहीं रखता है उसका अभिभव होता है शरोर जो एेसा नहीं, उसका अभि 
भव नहीं होता है, इससे सिद्ध हृश्ण कि नेत्र मेँ किंरन है॥ ४२॥ 
नक्तश्चरनयनररिमिदशंनाच्च ।४३॥ 
द्रश्यन्तेहिनक्तनयनरश्मयो नक्तद्वराणांश्षदंश प्र्तीनतिनशेषश्यानुमान- 
भितिजातिभेदवदिन्दिय मेद ङतिचेद्‌ ध्मभेदमान्रं चानुपपन्नमावरणस्यप्र्तिप्रति- 
वेधार्थस्यदर्शनादिति ! इन्दियार्थसन्निकषस्यक्तानकरणत्वा नुपपतिः) कस्मात्‌। ४३। 
भागः-रात में विचरने बाले विलाव, सिह आदि के आखों ये किरन 
न्धेरी मे स्पष्ट देख पडतो है इससे दूसरे जीवों के नेनों मे भी किरन का 
्मनुमान होता है । इन्द्रिय श्रोर अर्थ के संयोग को ज्ञान का कारणा माना 
है ।॥ ४३ ॥ क्योकिः- 
अप्राप्य ग्रहणं शाचाभ्रपरलस्फटिकान्तरितोपलन्धेः ।\४४।। 
तृणादिसरपंद दरव्यं काचेऽभ्रपटङे वा प्रतिहतं टू्टमठ्यदहितेन सन्निकृष्यते 
उयाहन्धते वे प्रािठयंवधानेनेति । यदि च रश्यर्थ॑सन्निकरषो प्रहणहेतुः स्थान्न 


[अ० ३ श्रा १ सू० ४२-४७] इन्द्रियाणाप्राप्यकारित्वम्‌ ॥ ९६९ 


ठथवहितस्य सन्निकषं हत्यप्रहणं स्यात्‌ । अस्ति चेयं काचाञ्रपररस्फरिकान्त- 
रितोपरड्षिः सा ज्ञापयत्यप्राप्यकारीणीर्द्िय।सि । श्रत एवाभौतिकानि प्राच्य 
कारित्वं हि भौतिकधमं इति न ॥ ४४ | 

भा०-काच, अभ्रक; ओ विस्लोर केवीच में रहते भी ज्ञान होने सै 
इन्द्रिय विषय को परापर न होकर ज्ञान के कारण है रौर दसीसे यह भी सिद्धहोता 
है किये्ममौतिक हे क्योकि पहुंचकर काम करना मृतो का धर्म है ।४४। 


कुडयान्तरितानुपलम्धेरप्रतिषेधः ।॥ ४५ ॥ 
श्रप्राप्धकारिसवे तीनिदिशाणा कुड्य।न्तरितस्यानुपरुच्िन्नं स्यात्त । प्राप्य- 
$क।रिच्वेऽपि तु काचाश्नपटलस्फरिकान्तरित्तोपरुडिघनं स्थात्‌ ॥ ४५ ॥ 
भाग जो इन्द्रिय शप्राप्र होकर ज्ञान के कारण होते, तो-मीत कं बीच 
मे रहते भी पदार्थ का ज्ञानदो जाताहै, ओर जो कहो कि इन्द्रिय परव कर 
ज्ञान कगते, तो काच आदिक वीचमेरहने से ज्ञान न होना चाहिये \४६॥ 
श्रपरतीषातास्सन्निकर्षोपपत्तिः ।॥ ४६ ॥ 
न च काचोऽश्रपंटरदा नयनरशिमि विष्टन्माति सोऽप्रतिहन्यमानः सन्नि- 
करष्यत इति यश्च मन्यते न भौतिकस्वाप्रतिवात इति तन्न ॥ ४६ ॥ 
सा०ः--प्रतिघात न होने मे सन्निकर्ष की उपपत्ति होती है। काच 
ननोर अभ्रक नेच के किरन को रोकते नही, इस लिये इन्द्रिय ओर अर्थ 
का संयोग होता है ॥ ४६ ॥ 


आदित्यरष्मेः स्फटिकान्तरितेपि दाये ऽविधातात््‌ ॥ ४७ ॥ 

नादित्यरश्मेरतिवातात्‌ स्फटिकःन्तरितेऽप्यरविद्याताह्‌ दा्योऽविधातात्‌ ¦ श्रवि- 
धातादिति च पदाभिसम्बन्धमेदाद्राकप्रमेद इति ॥ यथावाक्यं चाभेद हति । 
भ्रादिस्यरशिमः कुम्भदिषु न प्रतिहन्यतेऽगिवातात्‌ । कुःभस्थञुदकनपति पराप्तौ 
हि दठकार्तरगुखस्य उष्णस्य स्पशंश्य अहणं तेन ख शीतस्पाभमिमव इति । 
रफटिकार्तरिंतेऽपि प्रकाशनीये प्रदीपरश्मीनामप्रतिव्राततः श्रप्रतिवात्ात्परा्षस्य 
ग्रहणमिति । भर्जनकपाखादिस्थं च दठ्यमाग्नेमेन तेज दयते तत्राति. 
प्रातिः प्राप्तौ तु दाहो नाप्राप्पकारि तेज इति ) श्रविघात्तादिति च फेवच्छं पद- 


२७० ल्यायभाष्ये-- 


सुषादीयते कोऽयमविघातो नास । भव्शरुद्यमानावयवेन उग्रवधायकेन व्रठ्येण 
सवंतो दठ्यस्याविष्टम्मई छ्ियाहेतीरभ्रतिबस्धः प्राप्तेरप्रतिषेष इति । दं हि 
कखशनिषक्तानामपां वहिः शोतरपशग्रहणम्‌ । न चेस्द्ियेणातरिनकष्टस्य दरूञयश्य 
स्पशो परब द्रष्टौ च प्रस्पन्दपरिलवौ । तन्न काचाश्चपटरादिभिनायनरश्मेरप्रति 
घाताद्विमिद्याधैन सह घन्निकर्षादुपपन्नं प्रहरणमिति ॥ ४७ ॥ 

माग--सूयं की किरन घडे आदिकों मे सकती नही, इसलिये घडा 
का पानी गरम हो जाता है, संयोग होने से दूसरे द्रञ्य के उष्णा स्पर्श का 
ग्रहण करता है, इससे शीत स्पश का अभिभव हो जाता है । प्रकाश योग्य 
पदार्थ में विल्लौर कं वीच में रहते मी दीपक की किरन रुकती नहीं । रकाग 
वटन होने से प्राप्तका व्रहण हुच्या । भजने के खपडे मेँ रक्खी हई वस्तु 
अग्निक तेज से पक्रती है, वहोँ मी रोक न होने से तेज पहुंच कर जलाता 
है विन पहुचे जला नहीं सकता, इससे सिद्ध ह्या कि काच आदि पदार्थ 
से नेत्र के किरन सकते नहीं है पदार्थकं संयोग होनेदीसे आदि ज्ञान होतारै।४५॥ 

नेतरेतरधममपरसङ्गात्‌ ।। ४८ ॥ 

काचान्नपटलादिवद्ध। कुख्यादिभिरभरातीयात कुद्य।दिवद्वा काचाश्रपरलादिभिः 
प्रतीघात इति प्रसञ्यते नियमे कारणं वाच्यमिति ॥ ४८ ॥ 

मा०--परस्पर धर्मं के प्रसंग से तुम्हाग कहना टीक नही है अर्थात्‌ 
काच वरक कौ मांति भीत रादि पदार्थो से रोक नहीं होत्ती, या भीत 
रादिकं की नाड काच आदिकं मेभी रोक होती हैरेसा क्यों नही, 
नियम में कुल कारण वतलाना चाहिये ॥ श ॥ 


आदर्शोदक्याः प्रसादस्वामाव्याद्र पोप॑लब्िवत्तदुपलम्धिः ॥४९॥ 
्रादशादक्योः प्रसादो रूपविज्षेषः श्वो घमों नियमदशनात प्रसादस्य 


वा स्वो घमां रूपोपलम्भनम्‌ । यथाऽऽद्शप्रतिहवस्य पराव्रत्तकष्य नयनरश्मेः 
स्वेन मुखेन सर्निकपं सति स्वमुखोपरुम्भनं प्रतिबिम्बप्रहणारषमादशंरूपा- 
ल्रहात्तत्निमित्तं भवति ! श्रादशंरूपोपधते तद्भावात्‌ छख्यादिषु च प्रति- 
विम्बद्रहणं न भवति । एवं काचाश्नपरलादिभिरविधातश्रत्तुरशमेः कुड्या दिभिश्व 
प्रतिघानो इठ्यस्वमातनियमादिनि ॥ ४९॥ | 


[तअ० ३अ्मा० १ सु० 3८-\०] इन्द्रियेकत्वनिरासः ॥ १७१ 


भा०ग--जेसे दर्पण श्नौर जल का स्वच्छस्वभाव होने से रूपका ज्ञान 
होता है रेते दी उस की उपलब्धि होती है । काच का यह्‌ स्वभाविक गुण 
दै किस में नेत्र की किरन जाकर वहां से लौदती है, ओर सुख से संयुक्त 
हो उसकाज्ञान करादेती दहै; ेसा ही स्वभाव जलकाहै। मीत श्यादिमें 
प्रतिबिम्ब के ग्रहण करने की शक्ति नही, इससे सिद्ध हो गया कि काच 
रादि पदर्थोसेनेत्र की किरन की रोक नहीं होती है ओर मीतश्मादिसे 
होती है । ये सब बात पदार्थं के स्वभाव पर नियत है ॥ ४६ ॥ 

टृष्टाचुभितानां नियोगपरतिषधानुपपत्तिः | ५० ॥ 

प्रमाणस्य तत्वविषयत्वात्‌ । न खलु मोः परीक्षमाणेन द्ष्टाचुमिता श्र्था; 
शक्या नियोक्तुमेवं भवतेति । नापि परतिषेदधमेवं न भवतेति । न हीदसमुपपद्यते 
रूपवद्न्धोऽपि चा्षुषो भवतिविति गन्धवद्वा रूपं चाक्षं मा भूदिति श्रगििप्रति- 
पत्तिवद्धुमेनोद्कम्रतिपत्तिरपि भवत्विति ऽदकाप्रतिपत्तिवद्वा धूमेनागिनि प्रतिपत्ति 
( रपि ) माभूदिति । कि कारणं यथा खख्वथां मवन्ति य एवं स्वो भावः स्वो 
धमरे दृतिं तथाभूता; प्रमान प्रतिपद्न्तहति \ तथाभूतविषयक हि प्रमाणमिति । 
इमो खलु निथोगप्रतिषेधौ भवठा देशितो काचाभ्रपटलादिवद्वा ऊुब्यादिभिरप- 
तिघातो भवतु कु्यादिवदरा काचान्नपरङादिभिरप्रतीघातो मा भूदिति । न दरश- 
नुमिताः खहिगमे द्रव्यथमाः प्रतिघाताप्रतीवातयोद्यं पल्ध्यनुपरन्धो उ्यवस्था- 
पिके । ठयवहितानुपरड्ध्याऽनुमीयते कुख्वादिभिः भ्रतिवातो ठ्थवदहिंतोपरुभ्ध्याऽ 
नुमीयते काचाज्नपररादिभिरप्रतिवात इति श्रथापि खल्वेकमिदमिरिदियं बहूनी- 
ल्दियाणि वा ¦ कतः संशय ॥ ५० ॥ | 

भा०--प्रत्यत्त सिद्ध, या अनुमान किये पदार्थो कं नियोग शौर प्रति- 
परे अनुपपन्न है । अर्थात्‌ रूप की नाई गन्ध भी नेत्र का विषय हो जाय) 
या गन्ध की भातिरूपभीनेत्रकाविषयनहो। धूमसेजेसे ्ागका 
ञ्मनुमान होता है, वैसे दी जलका भी क्यों नहीं होता है? या जेसे जलंका 
श्रलुमान नह होता है बेसेही आगका भो न हो, यह्‌ नहीं हो सकता है, क्योकि 
ओ पदाथ जैसे है रौर जैसे उनफ़ स्वभाव है वसे ही प्रमाण से सिद्ध होते 
ह । यह जो तुमने बिधि ओर निषेध क्रिय करि काच श्ादिकी नाई भीत 


१७२ ल्यायभाष्ये- 


्रादिकां सरोकनदहो या काचादिकों से भी भीत आदि के भातिरोकहो 
जाय वह्‌ ठीक नदीं है क्योकि यह पदार्थो के स्वमाव प्रत्यत्त रोर अनुमान 
से सिद्ध किये है । उपलब्धि श्रौर अनुपलब्धि ये दोनों प्रतिघात ओर अप्र 
तिघात्त की निश्चय कराने बाली है । भीत की आड्‌ में रक्खी वस्तुकी नेत्र 
से उपलब्धि न होने से श्रलुमान होता है कि भीत से दृष्टि का प्रतिघात होता 
है शरोर कांच आदि पदार्थो कें बीच में रहते भी नेत्र से प्रत्यत्त होताहै 
इससे जानते है कि काच श्रादि पदार्थं प्रतिरोध करने बाले नहीं है । रागे 
इस बात का विचार होगा कि इन्द्रिय एक है या अनेक ?॥ ५० ॥ 
स्थानान्यतवे नानाता दवयविनानास्थानस्व।स्च संशयः ।।'\१॥। 

बहुनि द्रव्याणि नानास्थानानि दश्यत्ते नानास्थानश्च सत्नेकोऽबयदीचेति । 
तेनेरिद्मेश्च भिन्नस्यानेषु प्राय इति ¦ एकमिस्दियम्‌ | ५१॥ 

भा०-बहूत पदार्थं अनेक स्थानों में देखने में श्राति है ओओोर एक पदार्थ 
बहुत स्थानं मे देख पड़ता है इसलिये इन्द्रियों के अलग अलग स्थान होने 
से सन्देह होता है कि इन्द्रिय एक है या अनेक ?॥ ४१ ॥ 

त्वगव्यतिरेङात्‌ \॥ ५२ ॥ 

त्वगेकमिन्द्ियमित्याह करमाद्‌ श्रञ्यतिरेका त्‌ ।नतठवचा शिचिन्दियाधिष्टानं 
प्रापतं न चाक्तत्यां त्वचि किं चिद्धिषयग्रहणं मवति यया सवल्द्िमस्थानानि ब्या- 
पानि यस्यां च सत्यां विषयग्रहणं भवति सा त्वगेकमिन्दियमिति ५२ ॥ 

*# नेन्दरियान्तराथांचुपलब्पेः > ॥ 

स्पशोंपरुन्धिरक्षणायां सरस्यां त्वचि गृह्य प्राणे त्वगिन्दिथेण स्पशं इन्दि 
यान्तरा रूपादयो न गृह्यते श्रन्धादिमिः । न स्पश्ग्राहका (दिन्दिया) दि- 
च्दियार्तरमरू रीति स्पशवदन्धारिमिग्‌ द्यरन्‌ रूपादयो न च गृह्यन्ते तस्मात्नै- 
कमिर्दरियं त्वगिति ॥ 
® त्वगवयवविरेषेण धृपोपलबन्धिवत्तदुपलब्धिः « ॥ 


॥ 
ण प ति गमा मि म न= म 


इन तानां वात्तिकों को करकन्तः, मूम्ब, श्रजमेर आदि कोंछपी 
पुम्तकां भे पमार ते मत्र करके छापा हे। 





[श्र० २३ आ० १ सु०५९-५२] इन्द्रियपञ्चत्वसाधनम्‌ ॥ १७३ 


यथा ठ्वचोऽवय विशेषः कशिच्चश्ुषि सनिनङृष्टो प्वमस्पशं गृह्णति नान्य 
एवंत्वचोऽपयविशेषारूपादिभराहकास्तेशनुपवातादन्ध दिभिनगृद्यत्तेरूपादयइपि । 


® ---उ्याहतस्वादहैतुः > ॥ 


त्व गव्पतिरेकादेकूमिन्दियमिल्युङ्ट्वा तेवगवयवविशेषेण श्मोपरून्धिवद्रपा- 
धुपरञ्धिरित्युच्यते । एवं च सति नानाभूतानि विषयप्राहकाणि वा 
नात्‌ तद्धावे विषयद्रहणस्य भावान्तदुषघाते चामावात्‌ तथा च पवो वाद्‌ उत्त 
रेण वादेन ब्थाहन्यतइति । सरिदिगवश्चाभ्यतिरेकः । प्रथिष्याद्विभिरपि भृतैरिन्दि 
याचिष्ठानानि श्थाघ्ठानि नच तेष्वसत्सु विषय अ्रहणं भवतीति । तस्मार्नरवगत्प 
दरसवंविष्यमेकमिन्दियमिति ॥ ५२ ॥ | 


भा०--सब शरीर में अभावनदोने से एक त्वग्‌ इन्द्रिय ` है । सब 
इन्द्रियों के स्थानों मे त्वचा विद्यमान है बिन त्वचा कै विषयों का ज्ञान 
नहीं होता है इस लिये एकत्वग्‌ ही इन्द्रिय है ¦ इन्द्रियों के अर्था की ्रनुपल- 
नि से तुम्हारा कहना ठीक नहीं है । स्पर्शके ज्ञान कराने बाली त्वग्‌ इन्द्रि 
के विद्यमान रहते अन्धे आदि मनुष्यों को अन्य इन्द्रियों के विषय रूपा- 
दिकों का ज्ञान नहीं होता है। जो स्पशं के महक त्वक्‌ इन्द्रिय से भिन्न 
` दूसरा इन्द्रिय नदीं होता, तो जेसे अन्धे आदि मनुष्यों को स्पशं का अनु- 
भव होता वैसे ही रूपादिकों काज्ञान क्यों न होता है ? इस से सिद्ध हा 
किंएक त्वग्‌ दीं इन्द्रिय नहीं है । जैसे त्चाका कोई एक भाग जो आंख 
मं रहता है, उसी से धुश्यां का ज्ञान होता है, दूसरे से नदी, वैसे ही त्वचा के 
कोई एक भाग रूपादिकं क बोधक होतादहै, उनके विगड़ जाने से अन्धे आ 
दिकों को रूपादिका ज्ञान नहीं होता है । आ्रापही खरिडत होने से तुम्हरा 
हेतु नहीं है । अर्थात्‌ त्वचा के भाव न होने से इन्द्रियः एक है । यह्‌ कहकर 
त्वचा केकिसी एक भाग से घूमक्र ज्ञान की नाई उसके कोड एक भागरूपादि- 
को के बोधक होते है, देखा कहा इससे यदी सिद्ध होता कि विषरयोकरे बोधक 
नेक है । उनके टी शहनेसे विषयोका ज्ञान होता है रौर उनके विगड़ने से 
विषयोक्रा ज्ञान नहीं होता २, तव यहि्ना फहना दसः स लरिडन होगया ।॥५८२॥ 


१७४ न्यायमाष्ये-- 


न युगपदर्थानुपलब्धेः ॥ ५३ ॥ 

श्रात्मा मनसा सम्बध्यते मन इन्द्रियेण इन्द्रियं सर्वाः षन्निकृष्टमित्ति 
श्रात्मेन्दियमनोंसन्निकर्षभ्यो युगपदुम्रहणनि स्यु । न च युगपद पादयो गृह्य 
स्ते तस्मान्नेकमिन्द्रियं सवंविषयमस्तीति । श्रसाहवचर्याच्च विषयग्रहणानां मैक- 
मिन्द्रियं सवंविरयक्‌ं साह चयं हि विषयम्रहणाना मन्धा्यनुपपत्तिरिति ॥ ५३ ॥ 

भा०-एक काल मे अनेक विषयों की अनुपलब्धि से इन्द्रिय एक 
नही है । मात्मा का मन्के साथ संयोग होता है, ओर मनका इन्द्रिय के साथ 
ग्रोर इन्द्रिय का अनेक विष्यो कं साथ संयोग होने सेएक दयी कालम 
अनेक ज्ञान हो जाने चाहिये । ओर यह सिद्धान्त है करि एक कालमें अनेकं 
ज्ञान नहीं होते हैँ इस लिये सवं विषयक एक इन्द्रिय नही, जो अनेक ज्ञानं 
का एक साथ होना मानोगे, तो ! देवदत्त अन्धा ओर यज्ञद वहिरा ' इ- 
व्यादि व्यवस्था ठीक न रहेगी, क्योकि जव एक संग अनेक विषयों का 
ज्ञान सभीको हुश्रा, तब अन्धे को रूप का ज्ञान, वहिरे को शब्द का ज्ञान, 
रसे ही ओर भी गडबड हो जायगी ॥ ३ ॥ 

विप्रतिषेधाच्च न तगेका । ५४ ॥ 

न खलु त्वगेकमिन्दियं व्याघातात्‌ । त्वचा रूपाण्यप्राप्तानि गृह्यन्ते इति । 
अप्राद्यकारित्वे स्पशादिष्वष्येवं प्रसङ्कः स्पशादीनां च प्राप्तानां प्रहणादु पादीनां 
परा्तानामग्रहणमिति प्राप्तम्‌ । समिकारित्वमिति चेद्‌ श्रावरणानुपपत्तर्विषय- 
मानस्य ग्रहणम्‌ । श्रथापि मन्येत प्रा्ठाः स्पशादयस्स्वचा गह्यन्ते रूपासि स्व- 
प्राक्ठानीति एवं सति नास्त्यावरणम्‌ श्रावारणानुपपत्तेश्च रूपमात्रस्परप्रहणं ध्यव. 
हितस्य चाव्यवहितस्य चेति । दुरान्तिकानुविधनं च रूपोपरन्भ्यनुपरुर्प्योन्नं 
स्यात्‌ । श्रप्राक् सचा गृह्यते रूपमिति दरे रूपस्य'ग्रहणमस्तिके च प्रहणमित्ये- 
तन्न स्यादिति । प्रतिषेधाच्च नानात्वसिद्ौ स्थापनाहेतुरप्युपादीयते ॥ ५४ ॥ 

भा०--्रोर विप्रतिषेध होने से एकत्वग्‌ इन्द्रिय नहीं है। तचा से अ- 
्राप्रूपोँकाज्ञान होता है, जब इस को अध्ाप्र-कारी मानोगे, तो स्पर्शादिकों 
मे भी एेसा ही माननां पडेगा अर्थात्‌ त्वग्‌ इन्द्रिय के साथ विषयका संयोग 
न ग्हते भी स्पर्शं क्ाज्ञानदहा जायगा! जो कहो कि म्पर्शादिकोंकाज्ञान 
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प्राप होकर होता है ओर रूपादिकं का बिन प्राप्न हुए ही होता है इसलिये 
त्वगिन्दरिय प्राप्रकारी ओर अप्राप्तकारी भी है। तो फिर कुल रोक न होने 
से रूपमात्र का ज्ञान हो जायगा । चाहे चस्तु साम्ने धरीदोयाकििसीकी 
ञ्मोट में रक्खी हो ओर दूर तथा पास की व्यवस्था भो न रहेगी । अर्थात्‌ 
जब यह्‌ बात ठदहरी कि त्वग्‌ इन्द्रिय विन पहुंचे ही रूपका ज्ञान कराती है, तो दूर 
होनेसे रूपका ज्ञान नहीं होता है ओर समीपरहनेसे होतादै यह बातन बनेगी ४ 
इन्दरियाथपञ्चत्वात्‌ ।। ५५ ॥ 

बर्थ; प्रयोजनं तत्‌ पञ्चविधमिन्द्रियाणां सपशंनेनेन्दियेण सपशंपहशे सति 
न तेनैव रूपं गद्यतदति सूपग्रहणप्रयोजनं चश्षुरनुमीयते । स्यशंरूप्हणे च 
तास्यासेव न गन्धो गृह्यतदहदि गन्ध प्रहणप्रयोजनं घ्ाणमनुमीयते । त्रयाणां 
प्रहे न तैरेव रसो गृह्यतदति रसग्रहण्रथोजनं रसनमनुमौयते । न चतुणां 
प्रहणे तैरेव शब्दः श्रूयते इति शब्द्रहणप्रथोजनं श्रोत्रमनुमीयते । एवमिन्दि- 
यप्रयोजनस्यानितरेतरसाधनसाध्यत्वान्पञ्चेवेन्दियाशि ।¦ ५५ ॥ 

मा०-इन्दरियों क प्रयोजन पाच है, इसलिये इन्द्रिय भी पांच दही हैं| 
त्वचा से स्पर्श का ज्ञान होने पर उसी सेषूपकाज्ञान नहीं होतः है, 
इसलिये नेत्र इन्द्रिय माना गया । उन्दी दो इन्द्रियों से गन्ध का ज्ञान नही 
होता है, इसलिये घ्राण इन्द्रिय मानना पड़ा, स्पशं है आदि तीन विषयों 
का ज्ञान होने पर उन्दी तीन इन्द्रियों से रस काबोधनहीं हो सकनाहैः 
तब गसन इन्द्रिय का अनुमानहु्रा, रेसे ही उक्त चार इन्द्रियों से शब्द का 
श्रवण नहीं हो सकताहे; तो उस के निये प्रवण इन्द्रिय भी मानने ही पड 
इन्द्रियो क प्रयोजन परस्पर साधनों से असाध्य है इसलिये इन्द्रिय पांच दै ।५६। 

न तदर्थबहत्रात्‌ ॥ ५६ ॥ 

न खस्विन्द्रियार्थ पञ्चत्वात्पन्चैन्दियाणेति सिद्धू यति । कस्मात्ते राम्थाना 
बहुत्वात्‌ । बहवः खल्विमे इन्द्रियाः स्पशास्ताचच्छोतोधष्णानुष्णाशीत्ता इति । 
रूपाणि शुक्छहरितादीनि । गत्वा इ्टानिषटोपेक्षणीयाः । रसाः कटुकादयः । 
शब्दा वर्णात्मानो ध्वनिमात्नाश्च भिन्नाः तचस्येन्दियाथपचत्वात्‌ पञ्चेन्द्रियाणि 
तस्येन्दियार्थश्रहुत्वादु बहूनि इन्द्रियाणि प्रसञ्यन्तदति ॥ ५६ ॥ 


१७६ , न्यायभाष्ये- 


भाग-इनि के पांच प्रयोजन होने से इन्द्रिय पांच है, यह्‌ ठीक 
नहीं, क्योकि उन के विषय बहुत हैँ । स्पर्शं तीन प्रकार का है शीत, उष्ण, 
शरोर साधारण। सफेद, नीला, पीला, आदि । रूप कई प्रकार का है, सुगन्ध 
छर दुर्गन्ध, तथा साधारण मेद से गन्ध तीन प्रकार का है मीठा, कड्श्रा 
रादि । रस ह्वः प्रकार काहै। वर्ण॑रूप ओर ध्वनिके भेद से शब्द भिन्न 
भिन्न है इसलिये इन्द्रियों के रथं पांच होने से इन्द्रियां भी पांच हें ेसा 
जो मानता है रस को र्थ बहुत होने से इन्द्रिय बहुत देसा मीमाननापडे1५६। 

गन्धत्वा्यव्यतिरेकाद्गन्धादीनामप्रतिषेधः ॥ ५७ ॥ 

गन्घत्वा दिभिः स्वघामान्येः कृतथ्यवस्थानां गन्धादीनां यानि गन्धादिग्रह- 
खानि तान्यसमप्रानल्ताघनसाध्यत्वाद्‌ ्राहकान्तराणि न प्रघोजयन्ति चरथसम्रहो- 
नुमानसुक्तो नायेकदेशः । श्र्यकदेशं चाश्रित्य विपयपन्चत्वमान्रं भवान्प्रि षेधति 
तस्मादयुक्तोऽयं प्रतिषेध इति । कथं पुनगंन्धत्वादिभिः स्वसामान्येः ऊतञ्परवस्था 
गन्धादय इति । स्पशं; खल्वयं त्रिविधः शीत उष्ोऽनुष्णाशीतश्च स्परशंत्वेन स्व- 
सामान्येन संगरहीतः । गृह्यमाणे च शीतस्पश्ँ नोष्णस्यानुष्णाशीतस्य चा स्पशं- 
स्य ग्रहणं भ्ाहकान्तरं प्रयोजयति स्पशंभेदानामेकघाधनसाध्यत्वाद्‌ येनेव शगीत- 
स्पशो गृह्यते तेनैवेतरावपीति । एवं गन्धत्वेन गन्धानां रूपत्वेन रूपाणां रत्वेन 
रसानां शड्दत्वेन शड्दानाभिति । गन्धादिश्हणःनि इनरसमानसाधनसाध्यस्वाद्‌ 
ग्राहकान्तरारणं प्रयोजकानि । तस्माहुपपन्नमिन्दिथाथपञ्चसवात्‌ पञ्चेर्द्ियाणीति 
यदि सामान्यं संपाहकं प्राप्ठमिन्ियाखाम्‌ ॥ ५७ ॥ 

भा०-गन्धादिकों के गन्धत्वादि सामान्य धर्म पांच है, उन से व्यति- 
रेक होने से पंचत्व का निपेध नदीं हो सकता । अर्थात्‌ जैसे शीत, उष्ण, 
शोर साधारण भेद से स्पशं तीन प्रकार काद, पर तीनों में स्पर्शत्वरूप 
धर्म एक ही है, इसलिये स्पशं का बोधक एक इन्द्रिय अनुमान किया जाता 
है । अलग २ तीन इन्द्रिय नहीं माने जाते है, क्योंकि स्पर्शं के जितने सेद है 
वे सव एक ही साधन से सिद्ध हो सकते है, देसे दी गन्धत्व से गन्धो का, 
रूपत्व से रूपों करा, रसत्व से रसां का श्रौर शब्दस्च सें सव प्रकार के शब्दों 
का श्नुगम हो जाने से दृसरे साधनां की रपत्ता नही ग्हती है, इसलिये 
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छ्मर्थो के पांच होने से पांच ही इन्द्रिय सिद्धहोते है, अधिक नहीं ॥ ५७ ॥ 
विषयत्वान्यतिरेकादेकत्वम्‌ ॥ ५८ ॥ 

विषयरवेन्‌ हि सामान्येन गन्धादयः संगहीता इति ॥ ५८ ॥ 

भा०ः-विषयत्व के व्यतिरेकं न होने से एकत्व हो जायगा । श्र्थात्‌ 
जैसे सब प्रकार के स्पर्शो में स्पर्शत्वरूप धमं के एक होने से स्पर्शं इन्द्रिय 
एक ही माना गया है, वैसे ही गन्धादि सब विषयों मे विषयत्व रूप ध्म कं 
एक होने से एक ही इन्द्रिय क्यों नहीं मानते १) ५८ ॥ 

न बुद्धिलक्षणापिष्ठानगत्याङ्ृतिनातिपञ्च सेभ्यः ॥५९॥ 
न खलयुविषयत्वेन सामान्येन छतव्यवस्था विषया प्राहकान्वरनिरपेक्षा एक. 


साघनभ्राद्या अनुमीयन्ते । श्रनुमीयन्ते च पञ्च गन्धादयो गग्धत्वादिभिः स्वर 
सामान्यैः इतस्यवस्था इन्दियान्तरमाद्यास्तस्मादसंबद्धमेतत । अ्रयमेव चार्थोऽन्‌- 
श्रते बुद्धिरक्षणपञ्चत्वादिति । इद्धय एव रक्चणानि विषयग्रहणह्िगत्वादिन्वि- 
याणं तदेवदिन्द्ियार्थपञ्चस्वादित्येतस्मिन्पृत्रे कृतमष्थमिति। तस्माद्‌ बुद्धिक्ष- 
खपञ्चत्वात्यञ्वेन्दियाणि । श्रधिष्टानान्यपि खदु पञ्चेन्द्रिया्णां सवंशरीरावि- 
छटानं स्पर्शनं स्पश्ंप्रहणङ्गं कष्णताराचिष्ठानं चक्ष; बहिरनिःखतं सूपग्रहणलिगं 
नाद्ाधिष्ठानं घ्राणं जिह्धाधिष्ठानं रखनं कणंच्छिद्राधिष्ठानं श्रोत्रं गन्धरखरूपस्प्श- 
शब्दप्रहणलि ङ्ुत्वादिति 1 गतिभेदादपीन्द्ियमेदः । कष्णतारोपनिबद्ं च्टबहि- 
नि$खत्य रूपाधिकरणानि दभ्याशि प्राप्नोति । स्पशंनादीनिचिन्द्रियाखि विषया 
एवाश्रयोपसर्पणात्प्रत्याह्ी दन्ति । सन्तानन्च्या शब्दस्य श्रोत्रप्रत्याघत्तिरिति । 
श्राङृतिः खद परिमाणमियत्ता सा पञ्चधा । स्वस्थानसान्राखि चघाशरसनस्पशं- 
नानि विषयग्रहणेनानुमेयानिः। चक्षुः छृष्णताराश्रयं बहिर्निः सतं विषयव्यापि । 
श्रोत्रं नान्यद्ाकाशात्‌ तच्च विभु शोब्दमात्रःनुभवाुमेयं पुरुषसंस्का शोपभ्रहाश्चा 
धिष्टाननियसमेन शब्दस्य व्यञ्चकमिति । जातिरितियोनि प्रचक्षते । प्च खल्वि- 
न्दिदयोनयः पृथिव्यादीनि भूतानि तस्मा सप्रहृतिपञ्चत्वाद्पि पञ्चेन्दियासोति 
सिद्धम्‌ । कथं पुनज्ञायते मतप्रकृतीनीन्दियाशि नाव्यक्तप्रञ़तीनीति ! ॥ ५६ ॥ 

मा०-- विषयत्व रूप सामान्य धमं से व्यवस्थित हो म्राहकान्तर निर- 
पन्त एक साधन से प्रहगा करने योग्य विषय अनुमान नहीं किये जाते है कितु 


१.७८ न्यायभष्ये- 


गंध आदि पांच विषय गंधत्व आदि पने २ सामान्य धर्मों से व्यवस्थित 
हो भिन्न २ इन्द्रियों से ग्रहण किये जते ह । सूंघना, छूना, रस लेना, दै- 
खना आदिं ओचोर सुनना, ये पांच प्रकार के ज्ञान, पाच इन्द्रियो के बोधक 
ह । इन्द्रियों के स्थान भी पांच है! स्पर्श इन्द्रिय का सब शरीर, कराली 
पुतली नेत्रका, ध्राणका नाक, रसन इन्द्रिय का जीभ, ओर कान का हद, 
श्रोत्र इन्द्रिय का स्थान है. इत लिये इन्द्रिय भी पांच ही होने चाहिये । 
गति के मेद से भी इन्द्रियो का भेद है । काली पुतली मे स्थित च्च इन्द्रिय 
बाहिर निकल कर रूपवान्‌ पदार्थो से पष्ैवता है ! स्पर्शादि इन्द्रियों से वि- 
चय मिल ज्ञति है एक शब्दं से दूसरा, फिर उससे तीसरा, इस क्रम से शब्द्‌ 
-का पव्‌ इन्द्रिय से संयोग होता है । कुति अर्थात्‌ श्माकार पंच प्रकार ` 
के ड इस से भी .इन्द्रिय पांच सिद्ध होते है, प्रथिवी श्रादि पंचभूत इन्द्रियो 
के करारश-डे। जवब-कारण पांच है तव उनके. कार्य भी पांच दी होने चा- 
हये यह कर्योकर जाना कि इन्द्रियो के कारण पृथिवी आदि षाच भूत ही 
है अर श्रकृति नदीं १. ५६.॥ इस का उत्तर-- 
भूतशुणएविरेषोपलन्पेस्तादात्म्यम्‌ ।} ६० ॥ 

दृष्टो वाय्वादीनां मूतानों शुणविशेषामिवयक्तिनियमः । वायुः स्पशस्य 
` ञ्जकः रापो शसष्यडिजकाः तेजो रूपस्यञजकं पार्थिवं किंडवद्‌ द्रव्धं कस्य चिदु 
द्रटयस्थ गम्धभ्यञ्चकम्‌ । अस्ति चायमिन्दियाणां भतगुखविषोपरून्धिनियमः । 
तेन मूतपुरविशेकषोपरब्पमन्यामहे भृतप्रहृतीनीन्द्ियाणि नाष्यक्तप्रकृदीनीति । 
गन्धादयः उयिष्यादिषुख इव्युपदिष्टम्‌ । उद्‌ देशश्च पृथिष्यादीनामेकगुरत्वे चाने 
` करणत्वे समान हर्यत श्राह † ६० ॥ 

--वायु श्रादि पांच भूतो का गुणविशेष के प्रगट करनेका नियम 
देख पड़ता है इस से इन्द्रिय भूत कार्यं है यह सिद्ध होता है, जैसे वायु 
स्पशं का बोधक, जल रस का, पार्थिव पदार्थं गन्ध का बोधक है, ओर 
बही नियम इन्द्रियों मेँ भी देख पड़ता इस से जानते है कि एथिवी नादि 
यांच भत ही इन्द्रियो के कारण है दूसरा नदीं ।। ६० ॥ 

गन्धरसरूपस्पशशब्दानां स्पशपयन्ताः पृथिव्या; ॥ ६१ ॥ 


[अ० ड्या० १ सू० ६०-६७] भूतगुशनियमोपपादनम्‌ ॥ १७६ 


अप्तेजोवायुनां पूवं पवंमपोह्याकाशस्योत्तरः# ॥ ६२ ॥ 
स्पशं पयंर्तानाभिवि बिमक्तिविपरिणामः । श्राकाशस्थोत्तरः शब्द्‌; स्पर्थ- 
पथन्तेभ्य इतिं । कथं तहं तरन्निदृदेश‡ । खतन्त्रविनियोगसामर््यात्‌ । तेनोक्तं 
रशब्दस्य परार्थाभिधानं विक्तायते । उदुदेशपतरहि स्पशंपयेन्तेभ्यःपरः श्दहति । 
तन्त्रं वा स्प शस्य विवक्षितेत्वातस्पशंपयंन्तेषु नियुकतेषुयोऽन्यस्तदुत्तरःशढ्दशति । 
भा०-गंधःरस,रूपःश्मोर शब्द इनमें स्पर्शं तक प्रथिवी के गुण है । जल, 
तेज, ओर वायु ॐ पहिला छोडकर शेष गुण है । आकारा का पिद्ला 
गुण है अर्थात्‌ गंध, रस, रूप, ओर स्पर्श, ये चार गुण परथिवी ॐ है 
रस, रूप) ओम स्पर्शं, ये तीन गुण जल के दै, रूप नोर स्पर्श दो गुण 
तेज के है । वायु का स्पशं ओर अकाश का शब्द रुण है ॥ ६१ ॥६२। 
न सवंगुणासुप्लन्धेः ॥ ६३ ॥ 
नायं गुणनियोगः साधुः । कस्माद्‌ यस्य॒ भूतस्य ये गुणा न ते तद्ात्मके- 
नेन्द्रियेण सवंरपरुभ्यन्ते । पार्थिवेन हि घ्राणेन स्पशपर्यन्ता न गृह्यन्ते गर्व 
एवैको गह्यते एवं शेषेववपीति । कथं तदहीमे गुखा दिनियोक्तन्या इति ॥६३॥ 
भाग--यह्‌ गुण नियम ठीक नही, क्योंकि जिस भूत के जितने गुणः 
है वे सब उस के इन्द्रिय से ज्ञात नदी होते हैँ । अर्थात्‌ पृथिवी ॐ . इन्द्रिय 
राण से, गंध से लेकर स्पशं तक पृध्वी के गुणों का ज्ञान नहीं होता, किन्तु 
केवल गंध का ज्ञान होता है यदी दशा श्रो मे भी जानलो ॥ ६३ ॥ 
एकेकश्येनोचरोत्तरगुणतद्रा वा दुत्तरणां तदजुपलन्धिः ॥ ६४-॥: 
गन्धादीनामेकेको यथाक्रमं ए्रथिष्यादीनामेकेङस्य गुखः अतस्तदनुपरभ्धिः 
तेशं तयोः तश्य चानुपरून्धिः । घेन रस्षरूपस्पशानां रसनेन रूरश्पशयोः चः 
्षुश स्पशस्येति । कथं तद्य नेक्गुशानि भृतानि गृहयन्तइति ॥ ६१४.॥ 
भाग-गन्ध आदि गुणों मे से एक २ गुण क्रम से पृथ्वी आदि भृतं 
का है, इसलिये उनका ज्ञान नहीं होता है । अर्थात्‌ घ्राण इन्द्रिथ॑से रस, रूप, 
दमोर स्पर्श काक्ञान नहीं होता है । रसनेन्द्रिय से रूप श्यौर स्पर्शका, ओर ्मांख 


अ 


` ® प्रमादसे इन दो सत्रोंको चजमेर श्रादिक्ी छप पुस्तकमें एक करके छापा डे। 


१८० न्यायमष्ये- 
संसगांच्चानेकगुणग्रहणम्‌ ।। ६५ ॥ 

अवादिसं्रगास्च प्रथिवा रस्दयो गृह्यन्ते एवं शेषेष्वपीति । नियमस्तहि 
नः प्राप्नोति संसगंप्यानियमाञ्चतुगुं खः एथिवी त्रिणुण रापो द्विगुणं तेज एक- 
मुखो वायुरिति ¦ निथमश्चोपषर्ते कथम्‌ ॥ ६५ ॥ 

भा०-जलादिकों के योग से प्रथ्वी मेँ रस रादि गुणो का प्रहण 'होता 
है, पेसे ही अरो मे भी समम़ना चाहिये, जो पेसा है तो संयोग में नियम 
न होने से प्रथ्वी में चार गुण जल मे तीन गुण, तेज मे, दो गुण, वायुमे 
एक गुण, यह्‌ नियम न रहेगा । ६५ ॥ इस का उत्तर-- 

विष्ट ब्मपरं परेण ॥ ६& ॥। 

परथिध्वादीनां एवं वमुत्तरेणोत्तरेण विषटमतः संसगानियम इति । तच्चंतदू- 
मूतसष्टौ केदितभ्यं नेतर्हीति ॥ ६६ ॥ 

भा०ः-पृथ्वी आदिं भूतां में पूवं पूर्वं भूत उत्तर उत्तर मृत से मिला है - 
इस लिये संयोग में अनियम नहीं है । अर्थात्‌ पृथ्वी पहिली उस में पिह्वले 
जल, तेम, ओर वायुके गुणों का मेल होने से बह चारगुण बाली कहाई । 
उसके पीह्व जल में पिलिले तेज शौर वायु के गुणों के संयोग से जल तीन 
गुशवाला कहाया, यही व्यवस्था श्रोरो की भी समनी चाहिये । ६६ ॥ 

न पार्थिवाप्ययोः प्रत्यक्षत्वात्‌ ॥ ६७ ॥ 

नेति निक्तं प्रत्याचष्टे । कस्मात्पार्थिवस्य द्ब्यस्याप्यस्य च प्ररयक्षत्वात्‌ । 
महस्वानेककद्ग्यत्वाद्रुपाष्चोपरूडिघरिति तेजघमेव द्षयं प्रत्यक्षं स्यात्‌ । न पा- 
थिवमाप्यं वा रूपाभावात्‌ । तैजघवत्त पार्थिव्ाप्ययोः प्रत्यक्षत्वाद्‌ न संखगादने- 
गुणग्रहणं भूतानामिति । भूतान्तरनूपरकृतं च पाथिवाप्ययोः प्ररवक्षत्वद वतः 
प्रत्यश्चो वायुः प्रश्च्यते नियमे वा कारखमुच्यतामिति । रखयोवां पाथिवाप्ययोः ` 
्रस्यश्चरषत्‌ पार्थिवो रक्तः षड्विधः श्राव्यो मधुर एव न चेतत्संसर्गादर वितुमहंति। 
रूप्यो पाथिवाप्ययोः प्रत्यक्षत्वात्‌ तेजसरूपानुगूहीतथोः -संसगें हि व्यलंनक- 
मेव सूपं न ध्यङ्गघमस्तीति । एकानेकविधत्वे च पार्थिवाप्ययोः प्रत्यक्षत्वाटु ङ- 
षयोः प्राव हरिवरोहितपीताधनेकविधं खूपमःप्यं तु छुक्छमप्रशश्कःं न चैतद. 
कुशानां संसगे खत्युपरम्यतदति । उदद्रणमाध्रं चेतत्‌ श्रतः परं प्रपड्ः । 


० ३अ० ९ सु०६५-३] प्राण दीनंगन्यादिव्रइण साम्यम्‌ ॥ १८१ 
स्पशंयोवां वाथित्रतेजसथोः प्रत्यक्षत्वात्‌ पाथिवोनुष्णाशीतः स्पशं; इस्णस्तैनषः ` 
परघ्वक्षो न चेतदेकयुणानामनुर्णाशीतस्पशेन वायुना संघगंखोपप्तहति । श्रथ 
वा पार्थिवाप्ययोद्ऽ्वयोग्यंस्थिहयुखयो$ प्रत्यक्षट्वाश्च चतुगुणं पाथिवं क्रव्यं त्रिगु- 
` शमाप्यं प्रत्यक्षं तेन तत्कारणमनुभीयते तथाभूतमिति । तस्य कवं ङिगं कारस- 
भावा द्विङारयभाव इति । एवं तेजसवायभ्ययोदंवयोः भत्यक्षत्वाद्‌ युखठ्पवस्थायाः 
तत्कारणे भ्ये ध्यवस्थानुमानमिति । द ्टाथों विवेकः पाथिवाष्ययोः प्रत्यक्षत्वात्‌ 
पार्थिवं दभ्यमवादिभिर्वियुक्तप्रस्यक्षतो मृद्यते आप्यं च पराभ्यां तेजसं च वाधु- 
ना न चैकेकगुणं गुद्यतदइति निरनुमानं तु विष्टं ह्यपरं परेणेवये्दिति । नात्र 
लिङ्गमनुमपकं गरद्यतइ ति येनेतदेवं प्रतिप्ेमहि । य+चोक्तं विष्टं ह्यपरं परे- 
खेति भूतशरष्टौ वेदितव्यं न साम्प्रतमिति नियमकारणामावादयुक्तम्‌ । द्रं च 
साम्प्रतमपरं परेण विष्टमिति वायुना च विष्टं तेज इति । विष्टत्वं क्षयोगः स च 
दयोः समानो वाधना च विषटस्वारस्पशंवत्तेजो न तु तेजसा विष्टत्वाद्‌ रूपवा- 
स्वायुरिति नियभकारणे नास्तीति । दष्टं च तेजसेन स्पशंन वायठ्यस्य स्प शस्वा* 
भिभवादुश्रहणमितति न च तेनेव तस्याभिमव इति । तदेवं थायविरश्ढ' प्रबावं 
प्रतिषिध्य न सर्वंगुखानुपरन्धेरिति चोदितं समाधीयते ॥ ६७ ॥ 
भा०ः-इस सूत्रसे पहिले तीन सूञोंका खरडन करते है । पार्थिव पदरथ 
शरोर जलकरे पदार्थो के प्रत्यत्त होनेसे उक्तं कथन उचितनहीं अर्थात्‌ पृथिवी 
सम्बन्धी पदार्थं ओर जलीय पदार्थो का प्रत्यन्त होता है ओर रूपके विना 
परत्यत्त नहीं होता । जो इनमें रूप न मानोगे तो प्रव्यत्त न होगा । केवल 
तेजस वस्तु ही का प्रत्यत्त दोगा, क्योकि खूप गुणतो तेजदही का 
हे । पार्थिव पदार्थं या जलीय पदार्थोमें रूपका अभावदहै। जो कहो कि 
दूसरे भूत के रूप से इनका प्रत्यत्त होता है, तो गयु का भी प्रत्यक्त होना 
चाहिये ¦ जो कहो किं इनका तो प्रत्यन्त होता है ओर वायु कानी, तो 
इसमें प्रमाण देना चाहिये या पार्थिव ओर जलीय पदार्थोके रसां के 
प्रत्यत्त होने से पहिला कहना ठोक नहीं है, क्योकि पार्थिव रस छः प्रकारं 
करा होता है । जलम केवल मीठा रस है ओर यह संयोगसे नहीं हो सकताहै 
या पार्थिव ओ्रौर जलीय वस्तुं के रूपके प्रत्यत्त से तुम्हारा कहना उचित 


१८२ त्याथभाष्ये-- 


नहीं है क्योकि लाल, पीला, काला, आदि भेद्‌ से पार्थिव रूप अनेक प्रकार 
काह श्योर जलीय पदार्थंका साधारण श्वेत रूप एक दही प्रकारका 
श्रोर यह बात एक एक गुणवाले पदार्थोमें संयोग से प्राप्र नहीं होता है ।६७॥ 
पूर्वपवंगुणोर्षात् ्त्मधानम्‌ ।॥ ६८ ॥ 

तस्मान्न स्वंगुखोपरुल्षि$ घ्राणादीनां एवं प्रवं गन्धादेगु णस्योत्कर्शात्त्त- 
हप्रेणानम्‌ । का प्रधानत्ता विषयग्राहकटवम्‌ । को गुणोत्कषंः अ्रमिभ्यक्तौ घमं 
त्वम्‌ । यथा बाह्यानां पार्थिवाप्यतेजखानां दन्याणां चतुरशत्रिएुणद्विगुणानां न 
खवंगुखण्यञजकृत्द गन्धरसरूपोत्कर्षात्त्‌ यथाक्रमं गर्धरसरूपठ्यञ्चकत्वम्‌ । एवं 
घांशरश्षनचक्षु्षा चतुगु एत्रियुणद्विएुणानां न सर्वगुणप्राहकत्वं गन्धर्रूपोत्क- 
घाति यथाक्रमं गन्धरसरूपभराहकस्वम्‌ । तस्मादु ध्रणादिभिनं स्वेषां गुखाना्रु- 
पकष्धिरिति । यस्तु प्रतिजानीते गन्धगुणत्वाहु रासं गन्घस्य अ्राहकमेवं रघना- 
दिष्वपीहि । तस्य यथागुखयोगं घ्राणादिभिगु णम्रहणं प्रसज्यत इति । . कि कृतं 
पुनव्यंवस्थानं िचत्पाथिवमिन्दिथं न सराणि कानि विदाप्यतेजक्षवायढधानि 
इत्दियारि न सर्वाणीति ॥ ६८ ॥ 

भा०-पूर्वं २ गुणों के उत्कषं से उसकी प्रधानता है प्रधानता क्या है 
बिषयो का ज्ञान कराना शरोर प्रगट होने मे जो सामर्थ्यं है वही गुणो का 
उत्कर्षं है जेसे वाहिग्के चार गुण ओर तीन तथा दो गुण बाले पार्थिव 
जलीय शरोर तेजस पदार्थं सवर गुणों क प्रकर।शक नही, है किन्तु गन्ध, रसं 
च्मौर रूप के उत्कर्ष से यथाक्रम गन्ध, रस ्रौर रूप के बोधकहैरेसेही 
घ्राण, रसना ओर चन्ुसब गुणों के माहक नहीं है, किन्तु, गन्ध रस श्र 
रूप के उत्कर्षं से गन्ध, रस ओर रूप क बोधक है इसलिये प्रत्येक इन्द्रियों 
से सब गुणों का ज्ञान नहीं होता है ॥६£८।। 

तद्वयवस्थानं तु भूयस्त्वात्‌ ।। ६९ ॥ 

भ्थनिषं्ति समर्थस्य प्रविमक्तस्यं दभ्यस्व संसगं: पुरुषसंस्कारकारितो भच- 
स्वम | दृशो हि प्रक्षे भूयस्त्वशब्दः प्रकृष्टो यथा विषयो भूयानित्युस्यते । यथा 
प्रथग्थंक्रियासमर्थानि पुरूषसंस्कारवशाद्िषोषधिमरिप्रश्चतीनि दभ्यारिनिवत्यंन्ते 
न खं मवाथमेवें प्रथग्विष्षयप्रहणसम्थांनि. घाण्णादीनि निवत्थंन्ते न सवेविषय. 


[०३ श्रा० २ सु०° ६८-७१ व्राणादीनांस्वगतगुणम्राहकत्वम्‌।। १८३ 
गहण समर्थानीति । स्वगुखान्नोपरूभन्ते हृन्दियासि । कस्म! दिति ठेत्‌ ? ॥६९४ 

भा०ः-उनकी व्यवस्था प्रकर्षं से है, जेसे भिन्न २ कार्थं के करने मे समर्थ 
विष, शरौषध, मशि आदि पदार्थ, पुरुषों के संस्कार के अनुसार रचे गये है 
सब वस्तु सब काम के लिये नहीं है, पैसे ही अ्लगर बिषयो के ज्ञान करने 
म समर्थ घ्राण आदि इन्द्रिय बनाये गये हैँ न करि सब विष्यो के बोधक-। 
यदि एेसा कहो कि इन्द्रियों से अपने गुणों का ज्ञान क्यों नहीं होता ।६६॥ 

सगुणानामिन्द्रियभावात्‌ ।॥ ७० ॥ 

स्वाचू गन्धादीन्नोपरभन्ते ्राणाद़ीनि । केन कारणेनेति चेत्‌ । स्वगु: 
सह घ्राणादीनामिन्द्रियमावात्‌ । घ्राणं स्वेन गन्घेन समानाथंकारिणा सह बाह्यं 
गन्ध गृह्णाति तस्य स्वगन्धप्हणं सहकारिवैकल्यारन भवति। एवं शेषाशामपि। 
यदि पुनगन्धः$ षहकारि च स्याह घास्य प्राह्यस्येस्यत श्राह ॥ ७०१ 

भागः-( उत्तर ) घ्राण आदि इन्द्रिय अपने गुणों के ग्राहक नहीं होते 
क्योकि घ्राणादि इन्द्रियों को अपने गुणों के साथ ही इन्द्रियत्व है इसलिये 
घ्राण इन्द्रिय अपने गुण गन्ध की सहायता से बाहिर के गन्ध काज्ञान 
कराता है । सहाय न रहने से अपने गुण का ग्रहण नहीं कर सकता है्यही 
रीति दूसरी इन्द्रियों मे जानना । जो कहो कि गन्ध सहायक होकर त्राण 
करा ग्राह्य भी क्यों नीं होता है ? तोः- ॥ ५०॥ 

तेनेव तस्याग्रहशाच्च ॥। ७१ ॥ 

न गुणोपरूष्धिरिन्दियाखाम्‌ । यो ब्रूते यथा बाह्य दभ्यं चक्षुदा गृह्यते तथ। 
तेनव चक्षुषा तदेव चश्ुगुंहयतामित्ति ताद्रगिदं तुख्यो द्य भयत् प्रतिपत्तिहेत्वभावहति 

मा०ः--उसी से उसका ज्ञान नहीं हो सकता, इसलिये इन्द्रिय अपने 
गुणों के राहक नहीं होतेह । जो कोई पृले किजेसे ओं आदि के पदार्थ 
का प्रत्य्त करता है, वैसे ही अपना प्रत्यत्त क्यों नहीं करता ? इसका उत्तर 
यह्‌ है कि सहायक नही है ॥। ५९१ ॥ 

न शब्दगुणोपलब्पः ।| ७२, 

ग्वगुखान्नोपलभन्वइन्द्ियाणी तिपृतन्नभवति। उपरम्यतेहिष्वगुण .शस्द्शश्रोत्ेखेति । 


१८४ न्यायभाष्ये-- 


भा०-इन्द्रिय श्रपने गुणों का मरह नहीं करते, यह कहना ठीक 

नहीं क्योकि भवर इन्द्रिय से अपने गुण शब्द का ज्ञान होवा है ॥५७२॥ 
तदुपलब्धिरितरेतरद्रन्यगुणवेधम्यात्‌ ॥ ७३ ॥ 

न शब्देन गुणेन सयुखमाकाशमिन्दियं भवति न शब्दः शब्दस्य इप्रन्जकः 
न च घ्राणादीनां स्वगुखब्रहशं भत्यक्चं नाप्थनुभीयते । श्रजुमीयते तु श्रोत्रेणाका- 
शेन शब्दस्य ग्रहण शब्दुगुखत्वं च भ्राकाशस्येति । परिशेषश्वानुमानं वेदित्यम्‌ । 
श्रात्मा तावत्‌ श्रोता न करणं मनसः ्रोत्रत्वे बधिरत्वामावः एूथिष्यादीर्ना 
घ्राणादिभावे साम्यं श्रोत्रभावे चासामथ्यम्‌ । श्रस्ति चेदं श्रोत्रमाकाशं च शि- 
दयते वरिश्षेशादाकाश्चं ्रोत्रभिति ॥ ७३ ॥ 


इतिं श्रौवात्स्यायनीये न्यायभाष्ये तृतीयस्याद्यमान्दिकम्‌ ।॥३।१॥। 

भा०ः--परस्पर द्रव्यो के गुणों के विलक्षा स्वभाव होने से श्रवण 
इन्द्रिय से शब्द का ज्ञान हो जाता है । शब्द गुणसे सगण आकाश इदद्विय 
नहीं है । शब्द्‌, शब्द का बोधक नहीं, त्राण आदि इन्द्रियो शा अपने गुणों 
का ब्रहण्‌ करना न तो प्रत्यक्ष से सिद्धहैश्रोरन अनुमानदहीसे सिद्ध 
होता है, किन्तु श्रोत्र श्राकाश से शब्द का ज्ञान ओर आकाश का शब्द्‌ 
गुणं असुमान किया जाता है । यहां विशेष अनुमान समना चाहिये उस 
का सरूप यह है कि आत्मा तो श्रोता है "करण नही, मनको श्रोत मानने 
से बहिरेपन का अभाव हो जायगा, क्योंकि मनतो बहिरे को भी रहता दीं 
है । परथिवी आदि चार भूतोंको व्राणादि इन्द्रिय होनेसे सामर्थ्य है । श्रवण 
इन्द्रिय होनेमें नहीं । खव रहा आकाश तो वह्‌ श्रोत्र है यहसिद्ध होगया ५९ 
न्यायशाख्च कै तृतीय आध्याय के प्रथम आन्हिक का अनुवाद परा हृश्ा ॥ 

परीक्ित्तानीन्द्ियास्य्थाश्च बुदुधेरिदानीं परीक्षाक्रमाः सा किमनिस्या नि. 
त्या वेति ! कतः संशय | 

कम्माकाशसाधम्यात्संशयः ॥ १ ॥ 

स्पर्शवत्त्वं ताभ्य! समानो धमं उपरम्यते बुद्धौ विशेषश्चोपजनापायधर्मव. 
स्वं विपयंश्च यथास्वमनित्यनित्ययोस्तस्यं बुद्धौ नोपलभ्यते तेन संशय इति । 
श्रनुपपन्नः खल्वयं संशयः सवंशरीरिखा हि प्रत्यात्मवेदनीया श्रनित्या बुद्धिः 


[अ० ३ स्ा० २ सु° १-२ बुद्धिनित्यत्वनिराकरणम्‌ ॥ १८५ 


सुमा दिवत्‌ । भठति च घं वि्ति्ञाश्यामि जानामि भ्र्ञासिषन्निति न चोवजना 
पायावन्तरेण तरेका्यठ्यक्तिरततश्च त्रेकाट्यव्यक्तरनित्या बुद्धरित्येतसिद्धम्‌ । 
प्रमाणसिद्धं चेदं शास्त्रष्युक्तमिन्द्ियार्थ॑सतन्निकर्पोत्पन्ने युगपज ज्ञानानुत्पत्तिमं- 
नसौ किंगमित्येवमादि तस्मातसंशययप्रक्रियानुपपत्तिरिति । दष्टप्रकादोपारम्भार्थं 
ठ प्रकरणम्‌ । एवं हि पश्न्तः प्रवदन्ति साख्या; पुरुषस्यान्तः करणभूनानित्या 
शुद्धिरिकि । साधनं च प्रचक्षते ॥ १॥ 

भाग-थ रोर इन्द्रियों की परीन्ता हो गई । अव बुद्धिकी परीता 
की वारी है । यहां पदिले इस बात का विचार करते है कि बुद्धि नित्य हैवा 
अनित्य १-क्रिया शरोर आकाश के साधर्म्यं न होने सेवुद्धिमे संदेह होताहै । 
रथात्‌ अस्पर्शत्व रूप धर्म ( छूने में नहीं चाना ) क्रियाम है ज्रौर वह 
्मनित्य है; पग यह्‌ धर्म ओआकाशमें मी ह ओर बह नित्य है । यह धम बुद्धि 
रे भी पाया जाता है तव यह संदेह उत्पन्न होता है किं बुद्धि क्रिया की नाई 
नित्य है याकाश की भांति नित्य है ? वात्स्यायन मुनिने स्त्र देह 
करारियों को सुखादि जैसे अनित्य है वैसे बुद्धि भी अनित्य हँ इस वातका 
प्ननुभव है 'जानुगा,' जानता द," ओर (जाना, देसा ज्ञान होता है । र 
उत्पत्ति विनाश के विना तीन काल की प्रसिद्धिहो नदीं सकती है । तव वुद्धि 
छ्मनित्य है यह सिद्ध हो गया । ठेसा कह उक्त संदेह का खण्डन कर दिया 
फिर सांख्यकार बुद्धिको नित्य मानते हैँ । उनक्रे खगडन के लिये इस प्रक 
रण॒ का अरम्म है यह्‌ सिद्ध किया । अगे सांछ्यका मत लिखते है ।।१॥ 

विषयप्रत्यभिज्ञानात्‌ ॥ २॥ 

छि पुनरिदं प्रस्यभिन्ञानं पूर्वम्ञासिषम्ं तमिमं जानामीति ज्ञानयो षमा- 
ने प्रतिखन्वि्ञानं प्रत्यभिक्ञानमेतच्चावरिथताया बुद्धेहर्पत््‌ । नानात्वेतुबुद्धि- 
भेदेषत्पन्नापत्मिषु प्रन्यभिज्ञानालनुपपत्ति नान्यन्ञानमन्य. प्रस्परभिजानानीति॥२॥ 

भा०ः-विषयेतओ प्रत्यभिज्ञान से नित्य है । तिस विषय को ने पहिले 
जाना था, उसीकरो श्रव जानता ।ये जो दो ज्ञानं का एक विषय मं मेल 
३, उसे प्रत्यभिज्ञान कहते है रौर यह बुद्धि की स्थिरता में सिद्ध होता है ५ 
-ज्ञो उत्पत्ति विनाशबाली अनेक बुद्धि होती, तो प्रत्यभिज्ञान की उपपत्ति 


१८६ स्यायभाष्ये-~ 


कभी न हो सकती, क्योकि यह्‌ नहीं हो सकता है ञ्रोर क जाने विषय का 
प्रत्यभिज्ञान दृसरे को हो जाय ॥ २॥ 
साध्यसमलत्वादहेतुः।३॥ 

यथां खु निस्यत्वं बुद्धेः साध्यमेवं प्रस्यभिक्ञानमपीति । किं कारणं चेतन- 
धर्मस्य करणेऽनुपपत्तिः । पुरदधमः खल्वयं ज्ञानं दशन सुपरुञ्िषों ध प्रत्थयोऽ- 
प्यदसाय हइतिचेतमो हि पएरवंज्ञातम्थं प्रस्यभिजानात्ति तस्येतस्मादघेतोर्मित्यस्थं 
युक्तमिति । करणचेतन्याभ्युपगामे तु चेतनस्वरूपं वचनीयं नानिदिं्टस्वसूपमा 
स्मान्तरं शक्रषमस्तीति ¡ प्रततिपन्तम्‌ । ज्ञानं चेदुबुदधेःत्त करणस्याभ्युपगस्थते 
चेतनस्येदानीं क स्वरूपं को धमः छ त्वं ज्ञानेन च बुद्धौ वतंमानेनायं 

चेतत इति चेद्‌ न ज्ञानादथान्तरवचनम्‌ । 

पुरुषश्चेतयते इुद्धिजानातीति नेदं ज्ञानादर्थास्तरसुश्यते जानीते जनीते 
पश्यति उपरमते इत्येकोऽग्रमथं इति । बुद्धिङ्ञापयतीति चेद्‌ श्रद्धा जानीते 
पुरुषो इद्धि पयतीति सत्यमेतत्‌ । एवं चाम्युपगमे ज्ञानं पुरुषस्येति षिद्ध 
भवति न बुद्धेरन्तः करणस्येति चेतन: & करोर्तःति ॥ | 


# पतिपुरुषं च शब्दान्तरव्यवस्थाप्रतिज्ञारे परतिषेधहेतुवचनम्‌ । 
यश्च प्रतिजानीते करिचटेपुरुषश्चेतयते करि चदुध्यते कश्चिदुपरूभते कश्चि. 
व्पश्यतीति पुरूषान्तराखि खल्विमानि चेतनो बोद्धोपरूब्छा द्रष्टेति मैकस्येति 
धमां हति अत्र कः प्रतिषेधहेतुरिति । 
® श्थस्यामेद इति चेत्‌ समानम्‌ । 

-अभिन्नाथां एते शाब्दा इति तन्न ऽयचस्थानुपपत्तिरित्येवं चेन्मन्यसे समानं 
मवति पुरुषश्चेतयते इुद्धिजांनीते इत्यन्नाप्यथों न भिद्यते तश्नोभयोश्चेननत्वाद्‌- 
स्यतरलोप इति । यदि पुनञ्ुध्यतेऽनयेति बोधनं बुद्धिमंन एवोष्यते तश्च नित्यम्‌ 
रस्दवेतदेवं न तु मनसो. विष्यप्रस्यभिज्ञानान्निस्यत्वस्‌ । द्रष ष करखभेदे 
कातुरेकस्वात प्रत्यत्नं सव्थद्टस्येतरेण प्रत्यभिक्ञानादिति । चश्चव॑त्‌ प्रदी- 
पवचस्च अदीपार्कनदुष्टम्य प्रदीपात्तरेण प्रत्यभिज्ञानमित्ति 1 तस्माज्‌ हेतुरयं 
नित्यत्वे हेतुरिति यस्व मन्धते बुद्धे रवस्थिताया यथाविषयं इृत्तयो -क्तानानि 
निश्चरन्ति वृत्तिश्च वृत्तिमतो नान्येति तश्च ॥ ३ ॥ 


[अ० ३य्ा० २ सु० ३-3] ब्रतीनानन्तःकरणयर्मखनिरासः॥ १८७ 


भा०ः-साध्यसमत्व से उक्तदेतु टीक नहीं ¦ अर्थात्‌ जेते वुद्धि का नित्यत्व 
साध्य है वैसे ही प्रत्यभिज्ञान भी, क्योकि चेतन के धमं की उपषत्ति साधन 
म नहीं हो सकती । ज्ञान, दरशन, उपलब्धि, बोध, प्रत्यय, रौर अध्यवसाय, 
ये सब चेतन के धर्म है, क्योकि चेतन जाने हृए विषय का प्रत्यभिज्ञान 
करता है, इस कारण से चेतन का नित्यत्व युक्त है । करण का चैतन्य 
मानोगे, तो चेतन का स्वरूप कहना पडेगा, योक जिस का स्वरूप नहीं 
कहा गया है, देसा कोई आत्मा माना जा नहीं सकता है । ज्ञान को अन्तः 
करण वुद्धिं का धर्म मानते हो, वो चेतन का अब क्या स्वरूप है १ कौन 
धर्म ? ओर क्या तत्व कहोगे ? शरोर जव ज्ञान तो बुद्धि मे मान लिया। 
तब कहो किं यह चेतन क्या करता है १ जो कहो करि चेतना करता है, तो 
ज्ञान से दसरा अर्थं नदीं कदा गया है । पुरुष चेतना करता है । ओर बुद्धि 
जानती है, यह भी एक ही बात हई । मेद ल्ल न हुश्रा जो कहौकरि . 
बुद्धि ज्ञान कराती है, तो बहुत अच्छा । इससे यदी सिद्ध हृञ्मा कि पुरुष 
जानता है रौर बुद्धि जनाती है, यह सत्य है, पर टेसा मानने से ज्ञान 
पुरुष का धरम है, बुद्धि का नदीं, यही सिद्ध होता है दोना को चेतन कहोगे 
तो एक का अभाव ही मानना पड़णा, जो कहो कि जिस से जाने बह बोध 
का साधन बुद्धि है, तो एसा कहने से नित्य मन ही.कहा गया । अस्तु पर- 
विषय के प्रत्यभिज्ञान से मन का नित्यत्व नहीं है, क्योकि करण के भेद्‌ रहत 
मी ज्ञाता ॐ एकत्व से प्रत्यभिज्ञान देखा जता है, जेसे बाई आंस से देखे 
हुए पदार्थं का दाहिनी राख से प्रत्यभिज्ञान होता है । एक दीप से देखी 
बस्तु का, वृसरे दीप से प्रत्यभिज्ञान होता है । इसलिये उक्त देतु से ज्ञाता का 
नित्यत्व सिद्ध होता हैन कि वुद्धि का। जो फेसा मानताहै कि बुद्धि स्थिर 
है उससे बिषयानुसार वृत्ति निकलती है ओर वृत्तिचत्तिमानसे भिन्न नहीं हे ।।३॥ 


न युगपदग्रहणात्‌ । .४ ॥ 
वृ्तिव्रसिमतोरनम्यत्वे वृत्तिमतोऽवस्थानाद्‌ वृत्तीनावस्थानमिति यानीमनि 


विषथग्रहेणानि तास्यवतिष्ठस्त इति युगपद्‌ विया भ्रहणं प्रसज्यतहति | ४ ॥: 
भा०ः-एक काल मेँ अनेक ज्ञान न होने से उक्त कथन रीक नहीं वृत्ति 


१८८ न्यायमाष्य-- 


नोर बरत्तिमान्‌ का मेद न मानोगे, तो वृत्तिमान्‌ की स्थिति से ृत्तियां की 
स्थिरता हो जायगी ओर विष्यो के ज्ञानो के स्थिर होने से एक काल मं 
अनेक ज्ञान हो जायगे ।॥ ४ ॥ । 
परत्थभिज्ञाने च विनाशप्रसङ्धः ॥ ५॥। 
श्रतीते च प्रत्यभिज्ञाने वृत्तिमानप्यतीत इत्यन्तः करणस्य विनाशः प्रस- 
इधते विपर्यये च नानात्वमिति । अ्रविञु चैकं मनः प्यायेशेन्द्ियेः संयुञ्य - इति । 
भा०ः--शओर प्रत्यभिज्ञान के नाश से अन्तःकरण का नाश मानने 
पडेगा । शौर उल्टा मानने से अनेकत्र हो जायगा इस लिये ज्ञान शरौग 
जञानवान का अमेद कदापि नहीं हो सकता है ॥ ५ ॥ 
कपवरत्तिर्वादयुगपह्‌ ग्रहणम्‌ ॥ ६ ॥ 
इन्दियार्थानाधृततिदृत्तिमतो्नानात्वमिति। एकत्वेचप्रादुमावतिरोभावयोरभावहति। 
भा० - -इन्दरियों की वृत्ति क्रम से होती हैइस लिये एक समय मेँ अनेक 
ज्ञान नहीं होते । अर्थात सुच्म ओर एक मन का संयोग इन्द्रियों के साथ 
वारी २ से होत्ता है, इस लिये एक वार अनेक ज्ञान नहीं होते है । ६ ॥ 
अपत्यमिन्ञानं च विषयान्तरन्यासङ्गात्‌ ॥ ७ ॥ 
श्रप्रत्यभिक्तानमनुपरुन्धिः श्रजुपरुब्ििश्च कस्य चिदथस्य विषयान्तरव्यास- 
क्ते मनस्युपपद्यते वृत्तिव्रत्तिमतोनानात्वादेकत्वे हि श्रनथंको ध्यासंग इति । वि- 
भुस्वे चान्त करस्य प्यायेणेन्दियेः संध्ोगः ॥ ७ ॥ 

-मा०ः-किसी एक विषय में मन के अधिक लग जाने से दूसरे विषय का 
ज्ञान नहीं होता है, यह्‌ बात भी इत्ति ओर वृत्तिमान्‌ के मेद हने से मनमें 
सिद्ध होती है, एकता मानने मेँ व्यासंग (संयोग विशेष) निष्प्रयोजन होता ३।७॥ 

न गत्यमावात्‌ ॥ ८ ॥ 
प्ा्षानीन्दिथारयन्तःकरणेनेति बरप्तयथस्य गंमनक्ष्वाभावः । तत्र कमद््ति- 
ह्वाभावादयुगपदु प्रहणानुषपत्तिरितिं गत्य भावाच्च पतिषिद्ध' भिञुनोऽन्तःकर्‌- 
णस्यायुगपद्‌ पहं न लिङ्गान्तरेण। नुमीयते हति । यथा चक्षुषो गतिः प्रविषहधुा 
मन्नक्र्टविपक्रष्टयोस्तुल्यकार्डणात्पाशिचन्दमसोल्परवधानेन प्रतीघाते खायुमी- 


[० २ आ० २सु० +-६ स्शिकिभवनिरा कर्णम्‌ ॥ १८६ 


यतति सोयं नान्तः करणे विवादो न तस्य नित्यत्वे | सिद्ध" हि मनोन्तःकरणं 
नित्थं चेति । क्व तहिं विवादः तस्य विञुत्वे तस्च प्रमाणठोऽनुपलञ्पे प्रतिषि. 
द्धमिति । एकं चान्तःकरणंे नाना चैता जानात्मिकां वृत्तय रश्चुशिज्ञानं घाश- 
विज्ञानं खूपविज्ञानं गन्धविन्ञानम्‌ । एतञ्च इृत्तिघत्तिमितोरेकत्वे ऽनुपपन्नमिति 
पुरूषो जानीते नान्तः; करणमिति । एतेन विषयान्तरव्यास्तङ्क‡ प्रत्युक्तः । विषष- 
यान्तरश्रहणरक्षणो विषयान्तरव्यासङ्क पुरुषस्य नान्तः करणस्येति केन क्व 
विदिन्द्ियेख सन्निधिः केन क्व॒ चिदसन्निचिरित्ययं तु ठ्यासङ्गोऽनुज्ञायते मन 
हति एकमन्तः करणं नानार तत यर इति । सल्यमेदे दृत्तेरिदमुभ्यते ॥ ८ ॥ 
भा०-कोई कहते है कि अन्तः कर्ण विमु है, उस का क्रम से इन्द्रि 
यो के साथ संयोग होता है, उस का खरडन इस सूत्र से करते है किं 


. “घन्तः करण को विभु मानोगे, तो गति के अभाव से मन के साथ इन्द्रि 


योकाक्रम से संयोग न होने से एक समय अनेक ज्ञान नहीं होते" । यहं 
बात न बनेगी श्योँकि जव मन विभु ह्या, तव इस का संयोग सव इन्द्रि 
यों के साथ होने से एक बार अनेक ज्ञान होनेमें क्या रोक होगी ? इस 
लिये मन को विभु मानना ठीक नहीं है ॥ ८ ॥ 
स्फटिकान्यत्वाभिपानवत्तदन्यत्ाभिमानः ॥ ९ ॥ 

तस्यां ब्ृत्तौ नानत्वाभिमानो वथा दव्यान्तशे पिते स्फटिफे अल्थसवाभि- 
भानो नीरो रोहित इति एवं विषयान्तरोपधानादिति ॥ 


® न्‌ हेत्वभावात्‌ । 1 
स्फाटेकान्यत्वाभिमानवदयं ज्ञानेषु नानात्वाभिमःनो मौखो न पुनगन्धा- 
यन्यरवाभिमानवदिति हेतुर्नास्ति हित्वामा रादनुपपन्नदति । समानो हेत्वभाव 
इति चेद्‌ न ज्ञानानां करमेणोषजनापप्यद्र्थनात्‌ । क्रमेण हीन्दियार्थूषु ज्ञानान्यु- 
पजायन्ते चापयन्ति चेति द्र्यते। तस्माद्‌ गन्धाचन्यत्वाभिमानचदयं जञ नेषु नाना- 
त्वाभिमान इति। स्फटिङन्यतवाभिमानद दिव्येनदशरेघ्यमाणः क्षणिकवाद्याह ॥ ९॥ 
भागः-जैसे स्फरिक भिन्न २रगके पदार्था के योगसे काला, पीला; 


नगो ह) 





[1 क [क 1 ए 7 1 भ म सा = कनन + 


1 इत कात्तिक को करुकन्ता शादि की छषी पुर्तशमें प्रघाद से पत्र माना है। 


१६० स्यायभष्ये- 


शमादि वर्णवाला जान पडता है, वैसे ही भिन्न २ विषयों के सम्बन्ध से 
रत्ति में अनेकत्व का श्रभिमान होता है, वस्तुतः वृत्तिएक ही है 1 “हतु के 
श्मरभाव से उक्त कथन ठीक नही" । अर्थात्‌ जैसे स्फटिक मेँ दृसरे पदार्थों 
करे योग से भिन्नत्व की प्रतीति भ्रमसे होती है । पेसे ही ज्ञानों में अनेकत्व 
श्रम से जान पड़ता है, ेसा ही क्यों १ गन्धादि पदार्थ जैसे अलग २ जान 
पङ्ते वेसे ही ज्ञान भी भित्र २ है यही क्यों न मान लिया जाय ? क्योकि 
हेतु तो कोई है नहीं इस पर जो कहो किदहेतुका न होना हमारे तम्दारे 
दोनों के मतो मेँ वस्य है, तो हमारा ही कहना ठीक क्यों नहीं १ इस का 
उत्तर यह है कि ज्ञानां का क्रम से उत्पन्न होना शरोर नष्ट होना प्रत्यन्त 
सिद्धै इसलिये जेसे गन्धादि इन्द्रिय विषय अनेक है वैसे ही इन के ज्ञान 
भी अनेकदही है॥६॥ 
भी अनेक ही ह ।॥ ६ ॥ स्फटिक मेँ भिन्नता धम से जान पडती इसे नहीं 
मानता त्रिकं वादी कहता है -- 

स्फटिकेप्यपरापरोत्पत्तः क्षणिकत्वादव्यक्तीना पहेतुः ॥१०॥ 

स्फटिकस्यामेदेनावस्थितस्योपघानमेदान्नानात्वाभिमान इत्ययमविद्यमान- 
हेतुकः पश्च । कर्मात्‌ स्फटिङऽप्यपरात्परोत्पत्तेः । स्फटिकेपि श्लथा व्यक्तय _ 
उत्पद्यन्ते श्रन्या निरुढधन्तहति । कर्थं क्षणिकत्वाद्‌ अयक्तीनाम्‌ ¦ क्षणश्चाद्पी 
धन्कारः क्षणस्थितिकाः श्चशिक।; । कथं पुनर्गन्यते क्षणिका भ्यक्तय इति । 
डप दयापचयप्रबन्धद्शनाच्छरीरादिष्चु॒पक्तिनिङ्कंततस्याहाररखषस्य शरीरे ₹धिर।दि 
भावेनोपस्योऽप चयश्च प्रबन्धेन प्रवत्तंते उप्चयाद्ध्यक्तीनासुस्णदः श्रपचयादंम्य- 
क्िनिरोघः । एवं च सत्यवयव्रपरिणाममेदेन वृद्धिः शरीरस्य कालःन्तरे गृह्यते 
इति सोयं व्यक्तिविशशेषधमों ्यक्तिमात्रे वेदितभ्य इति + १०॥ 

भाग-व्यक्तियों के त्षशणिकपन से स्फटिक मेँ भी भिन्न २ ध्यक्ति उत्पत 
होने से उक्त हेतु टीक नहीं । अर्थात्‌ जब भ्यक्ति ्षणिक है, तब स्फटिकं मे 
भी ओर २ व्यक्ति उत्पन्न तथा नष्ट होती है, इस से स्फटिक मे भी मेद ही 
सिद्ध होने से इस का दृष्टान्त देना उचित नहीं है । -अतिसुच्म कालं कों 
(त्तणा' कहते ओर जो पदार्थं षण भर ठरते, वह्‌ त्षणिकर कहाते है । श- 


[ऋअ० ३ श्रा० रसू ° १०- २२। परिणामवादनिगसः ॥ ` १९१ 


सीरादि पदार्थों मे बदना ओर घटना नियम से देख पड़ता है इस से यह बात 
सिद्ध होती है कि पहिला शरीर नष्ट होकर दूसरा उत्पन्न होता है। जो ्राहार 
किया जाता वह पचकर रस रूप होताहै उससे शरीर के रुधिर आदि धातु 
बनक्ृर नियम्‌ से घटते बढते रहते हैँ । बदने से व्यक्तियों की उत्पत्ति ओर 
घटनेसे नाश होता है, यही दशा सब व्यक्ति्योंकी समनी चाहिये ।१०॥ 
नियमहेखमावाचथादशेनमभ्यमनुज्ञा ॥ ११ ॥ 

सर्वासु व्यक्तिषु उपचयापचयप्रबन्धः शरीरवदिति नायं नियमः। कस्माद्धे- 
स्वभावात्‌ । नात्र प्रत्यक्षमनुमानं वा प्रतिपाद्‌कमस्तीति 1 तस्मा्यथादशेनम्‌ २१५. 
नुज्ञा यत्रयत्नोपचयापचयपरनन्धो द्रश्यते तत्रत> ठपक्तीन{शपरापरोरपत्तिरूप चया- 
पजयप्रदन्धदरश नेनाम्यनुक्ञायते तथा शरीरादिषु । यत्रधत्र न दर्यते तत्र तत्र प्र- 
स्थार्थायते यथा प्रावप्रश्तिषु । स्फयिकेष्युपचयाप चयश्रवन्धो न दश्यते तस्माद्‌- 
युक्तं स्फटिङेष्थपरापरोत्पक्तिरिति । यथा चाकंस्य कटुकिम्ना सर्वद्रध्याणां कटु- 
किमानमापादयेत्ताद्रगेतदिति । यश्चा शेषनिरोधेनापएर्वोत्पादं निरन्वयं द्रव्यस- 
न्वाने श्चणिकतां मन्यते तस्येतत्‌ ॥ ११ ॥ 

भा०ः-नियम हेतु के अभाव से जैसा देख पडे वेसा मानन चाहिये । 
अर्थात्‌ शरीरकी भांति सव व्यक्तियों मँ बुना शरोर घटना नियम से होता 
ह । यह बात न तो प्रत्यच्तसे सिद्ध होती है ओर न कोई इसकी साधक युक्ति 
ही है, इसलिये जहां जैसा देख पड़े वहां वैखा मानना उचित है । शरीर मे 
वदना, घटना, नियम से देख पडता है इस लिये शरीर को "तिक! मानेगे 
छरौर पत्थर को त्षशिक नहीं मान सकते यह नहीं हो सकता किं (नीम 
कड्या है' इस लिये सब इत्त कड्ये मान लिये जांय । ११ ॥ 

नोतपत्तिविनाशकार णोपलव्पेः । १२ ॥ 

उस्पत्तिकारणं तावदुपलञते श्रवयवोपचयो वस्मीकादीनां विनाशकारणं चो- 
वम्यते घटादीनामवयवविभागः । यस्थ त्वनपचितावयवं निरध्यते श्रजुपचिताव- 
यवं चोल्पद्यते तस्याशेषनिरोषे निरन्वये राएवोत्पादेनकारणसु भयत्राप्यु पलम्यतदति। 

भ०ः-उक्त सिद्धान्तको ह्ये पुष्ट करते है, जिन पदार्थो के उत्पत्ति ओर 
विनाशक कारण देखपदे' उनको णिक कहना योग्य है ओर जिनके उत्यत्ति 


१९२ न्यायमष्ये- 
विनाशक कारण जाननेमें नदीं श्राते,उनको त्यि कमानना ्नुचितदै।।१२॥ 


्षोरविनाश्े कारण युपलव्थिवहः्युन्पत्तिवनदुन्पत्तिः ॥ १३ ॥ 

यथानुपलभ्यमानं क्षीरविनाश्कारख दध्युत्पत्तिकारणं चाभ्यनुज्ञायते तथा 
स्फटिके परापरासु दयक्तिषु विनाशकारणसुरपत्तिकारणं चाभ्थनुक्तेयमितति ॥१३॥ 

भा०-जेसे दूधके नाश का कारण ओर ददी की उत्पत्ति का कारण 
जान नहीं पडते, तो भी माने जाते है । ेसेदी स्फटिक मे भी उत्पत्ति ओर 
विनाश के कारण मान लेने चाहिये । इम का चरडन । १३ ॥ 

लिङ्कतो ग्रहणान्नानुपकलान्िः ॥ १४ ॥ 

क्षीर चनाशलिङ्क क्षीरविनाशचकारणं दध्युत्पत्तिलिगं दध्युत्पत्तिकारखं च गर- 
द्यते ऽतो नानुपरुब्धिः विपययस्तु स्फटि दष दरभ्येषु अपरापरोतपसयोनां न लि. 
गमस्तीर्यनुत्पत्तिरेवेति शत्र कश्चित्परीहारम्नाह ॥ १४ ॥ 

भा०-चिन्द से ज्ञान होता है, इस लिये अनुपलब्धि नहीं । अर्थात्‌ 
दूध का नाश ओर दही की उत्पति परत्यक देख पडती, तब उससे उस ॐ 
कारण का अनुमान होता है, क्योकि कार्य से कारण का अनुमान होना 
युक्ति सिद्ध है । स्फटिकादि द्र्य मेँ उच्पत्ति विनाश परत्यत्त से सिद्ध नहीं 
इस लिये उनके कारणों का अनुमान नदीं हयो सकता दै ॥ १४ ॥ 


न. पयसः परिणामगुणान्तरपादुरभावाद्‌ ॥ १५ ॥ 
पयसः परिणामो न विना इत्येक श्राह । परिणाम श्चायस्थितस्य द्रव्यस्य पूं 


घरभनिद्त्तौ घर्मा न्तरोर्पत्तिरिति । गुखन्तर प्र दुर्मावहत्यपरश्राह । सतो द्रव्यस्य पर्व 
पुणनिश्त्तोगुणान्तरसुत्प्यतहति । स खष्वेकपश्ची मावदव । श्रत्रतुप्रति षेध ॥ १५॥ 

भाग-(बोद्धं के मत पर सांछ्य का सिद्धान्त लेकर शंका करते है) कि 
दूधके परिणाम अन्य गुणो प्रादुर्भाव होने से तुम्हारा कहना टीक नहीं । 
दर्थात्‌ द्रव्यमें भिन्न २ गुण प्रगट होते ओर लिप जाते है दन्य सत है उसके 
उत्पत्ति विनाश कभी नदीं होते इसलिये कोई पदृश्थं त्णिक नहीं है ॥।१६५॥ ` 
्युहान्तराद्‌ दरव्यान्तरात्पत्तिदशनं पूषद्रव्यनिरृ्तरनुमानम्‌ ॥ ५६॥ 

घंमूछनखक्षणारवयवच्य्रहाद्‌ दर्एर रे दृध्युत्पन्ने गृह्यमाणे शवं पयो द्र 
भ्यमदधवविभागेम्मो निदत्तमित्यनुमीयते यथा सुद्वयवानां ब्यहान्तराद्‌ दभ्वा 


[अ० ३ श्या रसू 2.१७] परिणामवादनिरासः ॥ ६६३ 


ष्तरे स्थाद्यामुद्पन्नायां पर्वं मतिपिरुडद्रथ्यं शद्‌ वयवविभागेभ्यो निवसत॑तड्ति । 
सदश्चाबयवान्वयः पयोदध्नोनाशेपनिरोधे निरन्वयो दरष्यान्तरोत्पादो घटतडइूति । 
भभ्यनुज्ञाय च निष्कारणं क्षीरविनाशं दध्युत्पादं च प्रतिषेध उच्यततदइति ॥१६३। 
आ०--रचनान्तर से दुसरे द्रव्य की उत्पत्ति देखने से, पदिले द्रव्य की 
निवृत्ति का अनुमान होना है । अर्थात्‌ अवयवों की विशेष रचना से द्रव्या 
स्तर दही के उत्पन्न होने पर, पहिला व्य दूध अवयवो के विभाग होने से 
नष्ट ह्यो गया पेखा श्नुमान किया जाता है, जैसे मद्रीके अवयवो मेँ बिरोष 
रचना से दुसरा पदार्थ घट उत्पन्न होताहै ओर मद्री का पिरड, शवयवों के 
विभाग नष्ट होने से नष्ट हो जाता है । सिद्धान्त यह है कि पहिले द्रव्य का 
नाश रौर अन्य द्रष्य की उत्पचि होती है ।॥ १६॥ 
क्वचिद्धि नाशकरारणानुपलन्धेः कचिचोपलन्धेरनेकान्तः ॥ १७ ॥ 


क्षीरदधिवस्निष्कारणौ विनाशोत्पादौ स्फटिकठ्थक्तीनामिति नाथमेकार्त 
इति । कस्माद्‌ हेत्वभावाद्‌ नान्न हेतुरसित । चकारणौ विनाशोत्पादौ स्फटिका- 
दिष्यक्तीनां क्षीरदधिवद्‌ न पुनयथा विनाशकारणभावानू कुम्मस्य विनाश उत्प- ` 
ज्तिकारणाभावाश्चानुत्परिरेवं स्फटिकादिव्यक्तीनां विनाशोत्पत्तिकारणमभावादि- 
नाशोत्पत्तिभाव इत्ति ॥ 

* निरधिष्ठानं च टष्रान्तवचनय्‌ । 

गृह्यमाणयोर्विनाशोत्पाद्योः स्फटिकादिषु स्याद्यमाश्रयत्रान्‌ द्र्टान्वक्षीरवि- 

नाशकारणानु परत्व दध्युत्पत्तिवचेततितीतुनगृयेतेतसमान्निरचिष्ठानोऽयं दर्शं तइति 


अभ्यनुज्ञाय च स्फटिकस्योत्पादविनाशौ योत्रसाधङस्तस्या- 
भ्यनुज्ञानादपरतिषेधः । 


कुर भदत्न निस्कारणौ विनाशोत्पादो स्फटिकादुनामितम्यन्‌ज्ञेयोयं दशन्तः 
प्रतिषेद्धुं मशक्यत्वात्‌ कारणतो । क्षीरदधिवत्त निष्कारणौ बिनाश्गोत्पादाविति 
शक्योयंत्‌प्रतिषेद्‌ घु" ाररातो विनाशोत्पत्तिदर्शनात्‌ । क्षीरदध्नोविनाशोत्पत्ती 
यग यतायत्काररमनुमेयं कायङ्िगं हि काररमित्युपपरनमनिल्या बुद्धिरिति । ` 


इदं तु चिन्त्यते कस्येयं बुदधिरात्मेन्दरियमनोर्थानं गुणडति । प्रसिद्धोपि स्व. 
२९५ 


१६४ स्यायभाष्ये- 


ठकयमथ$ परीश्चाशेषं भर द्तयामीति प्रच्छियते । सोयं इुटौ सस्निकमोत्पत्तेः- ख 
शयः विशेषस्याप्रहणादिति 1 तन्नाथ विशेषः ॥१७॥ 

भाग-कदीं विनाश के कारण के नहीं प्रत्यत्त होने एवं कीं प्रत्यत्त 
होने से अनेकान्त (नियत नदीं) दोष होता है । स्फटिकादि पदार्थो में उत्पत्ति 
विनाश दध, दही के उत्पत्ति विनाश के समान बिन कारण हैँ । यह वात 
हेतु केन दहोने से नियत नहीं है । दृध का नाश श्रौर दही की उत्पत्ति, 
प्रत्यत्त दीख पड़ती है ओर स्फटिक अयादि के नाश तथा उत्पत्ति देखनेमें नहीं 
्तिदहै। दूधके नाश का ओर दही की उत्पत्ति का कारण अनुमान 
प्रमाण से जाना जायगा, क्योकि कार्यं से कारण का नुमान होता है ! 
इस प्रकार उत्पत्ति विनाश वाली होने से बुद्धि अनित्य है, यह सिद्ध हौ 
गया । अब श्रागे इसवातका विचार होगा कि बुद्धि किसका गुराह ॥ १७ 

नेन्द्रियाथयोस्तद्विनाक्ञेपि ज्ञानाऽ्वस्थानात ॥ १८ ॥ 

नेन्वियाराम्थानां वा गुरो क्वान सेमं विनाशे ज्ञानस्य भावात्‌ । भवति 
सक्विद्मिन्द्रियेथे च विने ज्ञानमदाच्तमिति । न च ज्ञातरि विनष्टे ज्ञानं भवि- 
तुमर्हति । भ्रन्थत्‌ श्लु वे तदिन्दिया्थसन्निकरषजं ज्ञानं यदिन्द्रियाथंदिनाशे न 
अवति । इदमत्यदात्ममनः सल्निकषंजं तस्य युक्तो भाव इति । स्पतिः खरिव- 
यमद्ाक्षमिंति वंद शिष्यः न च विज्ञातरि नष्टे पर्वोपरब्घेः स्मरं युक्तं न 
चान्यदरशटमन्यः स्मरति । न च मनसि क्ात्ंभ्युपसम्यमाने शक्यमिल्दरियाथं 
योज्ञ तृत्वं प्रतिपादयितुम्‌ । भ्रस्त ठि मनोगुशो ज्ञानम्‌ ॥ १८ ५ 

मा०-इन्द्रिय ओर विषय के नष्ट होने पर भी ज्ञान बना रहता है इस 
लिये ज्ञान इन्द्रिय रौर विषय का गुण नदीं हो सकता है, क्योंकि चतु 
इन्द्रिय उसका दृष्ट विषय है, ये दोनो ही जब नहीं रहते है, तव भी मेने 
देखा, येसा ज्ञान होवा है । जो इन्द्रिय ओौर विषय का गुण होता तो उनके 
छ्मभावमे ज्ञान भी न होना चाहिये । अच्छा तो ज्ञान मनही का गुणक्योनही है १८ 

युगपन्‌ ज्ञेयानुपलन्धेश्च न मनसः ॥ १९ ॥ 

युगपन्‌ ज्ञेयान्‌ पव्धिरन्तःकरणस्य लिङ्गः तत्रं युगपज्‌ शेयानुपङरध्या यदनु- 

मी यते अन्तःकरम्पं न तस्य गुणो ज्ञानम्‌ । कस्व तहिं हस्य दशिस्वाव ¡ वशी 


|अ० ३ ० २ सू० १८२०] ्ानयोगपयनिरासः ॥ १९५ 
ज्ञाता वश्यं करणं ज्ञानशुखत्वे वा करणभावनिष्त्तिः । धाणादिसाधनस्य च 
्ञातुगन्धादिज्ञानभावादनुमीयते। श्रन्तःकरणस्ताधनस्य सुखादिज्ञानं स्टविश्चेति। 
तन्न यज्‌ ज्ञानगुणं मनः स भ्रत्मा यत्त सुलाद्यपरुड्षिसाधनमन्तः करणं मन- 
स्तदिति संज्ञामेद्मात्रं नाथसे इति । युगपज्ञ शोयादुपरुक्वेश्च योगिन इति 
वा चाथः। योगी खल कद्ो प्रादुर्भूता विकरण्धमां निर्माय सेन्दिषाखि 
शरीरान्तराणि तेषु तेषु युगपज््‌ शोयान्युपरमते तञ्चैतद्विमौ ज्ञातर्थुंरप्तेनाौ 
मनसीति । वित्मुवे वा मनसो ज्ञनस्य नात्मगुणत्वप्रतिषेषः। विभ च मनस्वद्म्तः 
करणमूतमिति तस्य सवेन्द्ियेयंगपत्‌ संपोगाद्यगपज्‌ क्ानान्दुत्पचेरन्निति ॥१९॥ 

भा०ः--एक समय में अनेक ज्ञान उत्पन्न न होने से ज्ञान मनका भी 
गुण नहं हो सकता है । फिर किसक्ा गुण है ? स्वतन्त्र श्रात्मा का। 
मात्मा स्वाधीन है रोर करण उसके अधीन है, व्राण इन्द्रियादि साधनों 
से गन्धादि विषयों का ज्ञान अत्मा को होता है इससे अनुमान होता है कि 
श्रन्तःकरण रूप साधन से सुखादिकों का अनुभव ओर स्मरण आत्मा को 
होते ह । जिसका ज्ञान गुण है वह आत्मा है ओर जो सुखादि ज्ञान का 
साधन अन्तःकरण है उसको मन कहते है । इसमे नाम मात्र का मेद्‌ है, अर्थ मे 
कोई मेद नहीं है, जो मन को व्यापक मानो, तो उसका सब न्द्रया के साथ 
संयोग होने से एक काल मे अनेक ज्ञान हो जा्यँगे । या सूर मेँ चकार से 
यह भार सूचित होता है कि अ्रयोगियों को एक साथ अनेक पदार्थो का 
ज्ञान न होने से ज्ञान मनका गुण नहीं । क्योकि योगियों को ऋद्धि उत्पन्न 
होने से एक साथ श्ननेक ज्ञान उत्पन्न होते है । अर्थात्‌ योगिगण करण 
विरोष की अपेत्ता रहित इन्द्रिय सहित अन्य शरीरो को उत्पन्न करके उन 
शगीगे में एक ही साथ अनेक ज्ञेय पदार्थो को प्रत्यत्त करते हैँ । परन्तु रेसां 
ज्ञान केवल विभुज्ञाता मे सम्भव है; अरणुरूप मन में नहीं हो सकताहै। जो 
मन भी विभुरूप माना जवे तो मन का सब इन्द्रियों क साथ एक काल मे 
संयोग होने से एक दी साथ सव इन्द्रियों के बिषयो को श्रनेक पदार्थो का 
ज्ञान होना चाहिये ! १६ ॥ 

तदास्मगुणत्वेपि तुल्यम्‌ ।। २० | 


१६६ न्यायभाष्ये- 
विभुरत्मा स्वेन्द्रियेः. संयुक्त इति युगपज ्षानोत्पत्तिप्रसङ्ख इति ॥२०॥ 

भा०--ज्ञान को श्रात्मा का गुण मानं, तो भी दोष तुल्य है । क्योकि 
श्रातमा को व्यापक होने से सब इन्द्रियो के साथ संयोग हे तो एक कालमें 
नेक ज्ञान क्यों नहीं होते है ?।॥ २० ॥ 

इन्द्रियेभनसः सन्निकषांभावात्तदनुत्यत्तिः ॥ २१ ॥ 

गन्धादुपरुच्येरिन्दिया्थंसन्निकषेवदिन्दियमनः सन्निकषोपि काररः तस्य 
चायौगपद्मशुत्वान्मनषई । श्रयौगपचादनुत्पत्तिथंगपज्‌ ज्ञानानामात्मगुणस्वे- 
ऽपीति । यदि पुनराल्मेन्दिशाथंसन्निकषंमान्नाद्‌ गन्वादिन्ञानसुन्पद्यते ॥ २१ ॥ 

भा०ः-इन्द्रिय श्रोर मनके संयोग न होने से, एक काल मे, नेक ज्ञान 
नहीं होते है । अर्थात्‌ जसे गन्ध आदि विषयों के ज्ञान में इन्द्रिय श्रौर 
विषय के संयोग की अपेत्ता है, वेते ही इन्द्रिय शौर मनका .योग भी विषय 
 केल्ञान मेहतु है। मन सुच्म है इस लिये एक साथ संयोग न होने से 
एक संग अनेक क्लानों का होना असम्भव है ॥ २१॥ 

नोत्पत्तिकारणानपदेशात्‌ ॥ २२॥ 

श्रास्मेन्द्रियसन्निकषमात्राद्‌ गन्धादिज्ञानसुरपद्यते इति नान्नोत्पत्तिकारण- 
मपदिश्यते येनेतत्प्रतिपदयेमहीति ॥ ३२ ॥ 

मा०ः--उत्पत्ति का कारण नहीं कहा गया इसलिये वुद्धि त्मा का गुण 
नहींहो सकती है। शरोर बुद्धि को आत्मा का गुण मानने में दोष भी होगा॥२२॥ 

विनाशकारणानुपलन्येश्वावस्थाने तन्नित्यलपसङ्कः ।।२२।। 

तदात्मगुणत्वेपि तुल्यमित्येत्तदनेन ससुष्चीयते ! विविधो हि गुरनाशेतुः 
गुखानामाश्रथरामावो विरोधी च गुण. । नित्यत्वादात्मनोऽनुषपन्नः पवः विरोधी 
च बुदधेगंखो न गृह्यते तस्माद्पत्मगुणत्वे सति बुद्धेनिस्यत्वप्रसङ्गः ॥ २३ ॥ 

भा० विनाश के कारण की अनुपलब्थि से वुद्धिं कौ सर्वदा स्थिति 
रहेगी । ओर फिर वुद्धि का नित्यत्व मानने पडेगा, क्योकि गुण के नाश 
काकारणदो प्रकार का देखनेमें आताहै। एकतो उसके श्राश्रय का 
सभाव ओर दसरा विगेधी गुण है ! ्रात्मा नित्य है इसलिये उसका नाण 
न होने से वुद्धि के ञ्माश्रय का अभाव नही कह सकते है । रहा विरोधी 


[अ०३ अआ २सु° २२२१] आअत्मिमनःसंयोगस्यशरीरान्तःस्थत्वम्‌ ।। १९ 


गुण सो बुद्धि का विरोधो दृसरा कोई गुण देखने मे नहीं आता इसलिये 
बुद्धि को जो श्ात्मा का गुणमानोगे, तो उसको नित्य मानना पडेगा ।\२३॥ 
परनित्यत्वग्रहादूषुदेकद्धयर्नरादि नाशः शब्दषत्‌ ॥२४।। 
श्रनित्या बुद्धिरिति सवंशरीरिरणं प्रस्यात्मवेदनीयमेतत्‌ । गृद्यते च ञुचि- 
सन्तानस्तत्र बुद्धेडुदघन्तर विरोधी गुरा इत्यजुमीयते यथा शड्दसन्ताने शब्दः 
शड्दान्तरविरोधीति । भसंस्येयेषु ज्ञानकारितेषु संस्कारेषु स्थृतिहेतुष्वाटमलमवे- 
तेष्वास्ममनसोश्च सन्निश्दं घमाने स्मृतिदेतौ सति न॒ कारशस्थायोगपद्यम- 
स्तीति युगपत्स्मुतयः प्रादुभवेयुः यदि बुदिरात्मगुरः स्यादिति । तत्र करशिव- 
द्लर्निक्षस्यायोगपच् प्रुपपाद यिष्यन्नाह ॥ २४९ ॥ 
भा०-वुद्धि अनित्य दहै, इस बात का प्रत्येक को अनुभव है। अर्थात्‌ 
ज्ञान उत्पन्न ओर नष्ट होते, है । तव उसके विनाश का कारण दूसरा ज्ञान ही 
ह जैसे शब्द की परम्परामें पहिले'शब्द काद सरा शब्द नाशक होता है ।२४॥ 
बुद्धि को आत्मा का गुण मानने से, एक काल मेँ अनेक स्मरण हो 
जने का दोष आता है, कर्योक्रि स्मरण के साधन ज्ञानक्रुत अनेक संस्कार 
द्मात्मा मे विद्यमान दहै । दसरा स्मृति का कारण आत्मा श्रौर मनका 
संयोगहै सो भी वर्तमान है, तब कारणों काएक कालमेंन होना, यह 
तो कह ही नहीं सकते तो फिर एक साथ अनेक स्मरणं को कौन रोक 
सक्रेगा ? इस पर आत्मा ओर मन कै संयोग को एक कालमें न होने का 
उपपादन करने वाला कोई कहता है कि । 
ज्ञानसपवेतात्पप्रदेशस्तन्िनिक्षान्पनसः सतयुत्पसेनयुगपदुत्पत्तिः।। २५॥। 
ज्ञाना वनः संस्कारो ज्ञानमुभ्यते ज्ञानसंस्कृतैराट्मप्रदेके पययिरा ममः 
संनिकृष्यते । श्ास्ममनः सन्निकर्षार्सप्रतयोपि पयायेण भवन्तीति ॥ २५ ॥ 
भा. ज्यान के साधन संस्कार को भी ज्ञान कहते हँ । ज्ञान समवेत 
गात्मा के प्रदेशों के साथ मनका संयोग वारी २ से होता है इसलिये आत्मा 
पोर मन के सम्बन्धसे स्मरणाभीक्रमही सेहरा करते है ॥२५॥ 
` अर्थात्‌ श्ात्मा तो व्यापक है रौर मन सृच्महै तो जिस स्थान मे संस्कार 
युक्त आत्मा है, वहां मन के संयोग होने से स्मरणा होता है । अर जिसं 


१६८ व्यायमष्ये- 


स्ति का हेतु संस्कार युक्त अमातमप्रदेश होगा बहोँ मन के संयोग होने से 
बही स्मरण होगा अतः एक साथ ञ्ननेक स्मग्ण उत्पन्न नहीं होते है । 
नान्तः शरीरवृत्ति सवान्मनसः ।। २६ ॥ 

स देहस्यात्मनो मनसा संयोगो विपच्यमानक्मांशयस्षहितो जीवनमिष्यते 
तत्रास्य प्राङ्‌ प्रायणादन्तः शरीरे वक्तंमानस्य मनसः शरीराद्बहिज्ञानसस्छृते- 
रात्मप्रदेशैः संयोगो नोपग्यतहति ।! २६ ॥ 

भा०-मन की क्रिया शरीर के भीतर होती है इस लियेरक्त बात ठीक 
नहीं है । शरीर के भीतर विद्यमान मनका शरीर के बाहर वत्त॑मान ज्ञान- 
संस््रत आत्मप्रदेशों के साथ संयोग नहीं हो सकता है ॥२६॥ 

साध्यत्वादहेतुः ।। २७ ॥ 
विपच्यमानकमांशयमान्न जीवनमेचं च घति साध्मन्तः शरःरवुत्तिश्वंमनस इति॥२७॥ 
भा०ः- जन तक्र मनका देह के भीतर रहना सिद्ध नहो जाय, तब 
तक वह्‌ हेतु केसे हो सकता है । २५॥ 
स्मरतः शरीरधारणोयपत्तेरपतिषेधः ।२८॥ 

सुस्मृषया खल्वयं मनः प्रणिदघानः चिरादपि कं चिदे स्मरति स्मरतश्च 
शरीरधारणं द्रश्यते श्रात्ममनः सन्निकरषंजश्च प्रयत्नोद्धिविधो धारकः प्रेरकश्च 
निःसृते च शरीरादूबहिमेनसि धारकस्य प्रयटनस्यामावाद्‌ गुहत्वात्पतनं स्यात्‌ 
शरीरस्य स्मरत इति ॥ २८ ॥ | 

भाग-स्मरण करने वाले का शरीर घास्ण सिद्ध है इस लिये प्रतिषेध 
नहीं हो सकता है अर्थात्‌ यह आ्रात्मा स्मरण की इच्छा से मनको एकाग्र कर 
विलंब से भी क्रिसी विषय का स्मरण करता दै उस समय उसका शरीर 
हृहरा हा देख पड़ता है आत्मा ओर मनके संयोग से उत्यन्न प्रयत्न दो 
प्रकार का है एक '्वारकः ओर दूसरा प्रेरक! । जव मन शरीर के बाहिग 
निकला, तब धारक प्रयत्नके न होने से गुरुता के कारण स्मरणा करने 

 बाल्ञे का शरीर गिर जाना चाहिये ।} २८ ॥ 
न तद्‌ शुगनिखान्मनसः | २९ ॥ 


[०३ श्रा० २ सूु० २६३१] आत्ममनःसंयोगर यशरीगन्तःस्थत्वम्‌ ।। १९६ 


आ्ुगाति मनस्तस्य बहिः शरीरादात्मप्रदेशेन ज्ानकषस्छृतेन सन्नकः 
प्रत्यागतस्य च प्रथत्नोत्पादनसुभयं युऽतङति । उत्पाद्य वा धारक प्रयत्नं शरी 
रान्नि; क्षरणं मनसोऽतस्तत्नोपपन्नं धारणमिति ॥२९॥ 

भा<-मन की शीघ्र गति होने से उक्तं दोष नहीं अआ सकता है । मन 
शीघ्र गतिके कारण बाहिर ज्ञान सस्क्रृत आत्मा के प्रदेश में मिलकर फिर 
ऊट लोटकर धारक प्रयत्न को उत्पन्न कर देगा, या धारक प्रयत्न को उत्पन्न 
कर, शरीरसे निकलेगा इससे शरीर धारण कौ उपपत्ति होजायगी।। २६॥ 

न स्मरणकालानियमात्‌ ॥ ३० ॥ 

किं चिरिक्षपरं स्मर्यते कि चिश्चिरेण यदा चिरेण तदा सुस्मषेया मनति घा- 
मासे चिन्ताप्रबन्ये सति कस्य चिदर्थस्य छिद्ध भूतस्य चिन्तनमाराधितं स्मृति. 
हेतुर्भवति । तत्रैतच्चिरनिश्चरिते मनसि नोपपद्यतहति । शरीरसंयोगानपेश्चश्रा- 
त्ममनः संयोगे न स्मृतिहेतुः शरीरस्य भोगायततनरवाह्‌ उपभो गायतनं पुर्षस्य 
ज्ञातुः शरीरं न ततो निश्वरितस्य मनस श्रारमघंयोगमान्नं ज्ञानसुखादीनामुस्पत्तौ 
कट्यते क्षौ वा शरीरवेयथ्यंमिति ॥ ३० ॥ 

भा०- स्मरण काल के नियत न होने से तुम्हारा कहना उचित नहीं 
है । कभी शीघ्र स्मरण होता है खर कभी विलंब से । जब विलंब से किसी 
वस्तु का स्मरण होता है, तब स्मरण की इच्छा से मन का एक विषय में 
चिन्तन लगातार किया जाताहै, जो कि विषय किसी वरतुके स्मरण में 
कारण है ) ओरोर यह्‌ बात मन के चिरकाल तक वाहर रहने से नहीं बन 
सकती है क्योकि भोग का स्थान शरीरहै अतः शरीर के संयोग की अपेत्ता न 
रक्खकर आत्मा ओर मनका संयोग स्मृतिका कारणा नहीं हये सकताहै। {3०1 

श्रालमभरणयद्च्छो ज्ञतामिथ् न सयोगविक्ेषः ।२१॥ 

प्राप प्ेरणेन वा मनसो बहिः शरीरात्‌ संयोगविशेषः स्याद्‌ यद्च्छयाकाऽऽ 
करिमिकतया ज्ञतया वा मनष्घः स्वधा चानुपपत्तिर कथं रमतव्यत्वादिच्छातः स्म- 
रणस्तानासम्मवाच्च । यदि तावदारमा श्रसुष्याथंस्य स्तिहेतुः संस्कारः अयुष्मि- 
ग्रात्मप्रदेशे समवेतस्तेन मनः संयुज्यताभिति मनः प्रेरयति तदा स्छत एवासादथों 
भवति न स्मर्तव्य । न चातमप्रत्यक्च भ्रातमप्रदेशः संस्कारो ना तत्रानुपपन्ना- 


६०० स्यायभाष्ये- 


त्मभस्यक्षेण खंवित्तिरिति । सुस्प्रषयः चायं ममः प्ररिदघानश्चिरादपि कं चिदर्ं 
स्मरति नास्मात्‌ । ज्ञत्वं च मनसो नास्ति ज्ञानप्रतिषेधादिति एतञ्च &# ३१ ॥ 

भाग्-्रात्माकी प्रेणासेयादेव संयोगसे या ज्ञानिता से संयोग 
विशेष नीं हो सकता है । क्योकि जो आत्मा अमुक विषय के स्मरण 
कारण संस्कार अमुक प्रदेश मेह, उस के साथ मनका संयोग हो, इस 
इचा से मनको प्रेरणा करे, तो वहु अथ स्मृत हो गयादहै। स्मरणके 
योग्य न रहा यह्‌ आत्म स्मृति की इच्छा से मन को एकाग्र कर विलंब स 
मी किसी विषय का स्मस्ण-करता है अकस्मात्‌ नहीं ॥ २१॥ 


ग्यासक्तपनसः पादग्यथनेन संयोगविकशेषेण समानम्‌ ॥ ६२॥ 
यदा सख्वयं स्यासक्तमना क्वचिद्‌ दशय शकेरया करटडेन वा पादश्यथन- 
माप्नोति तदार्ममम> संयोगविशेष एषितज्यः। द्रष्टं हि दुखं दुःख्वेदनं चेति तत्रायं 
समानःप्रतिषेधः। यटूच्छा तु विशेषो नाकस्मिकी क्रिया नाकस्मिङसंयोगहईति ॥ 


# कर्मादषटमुपभोगार्थं क्रियाहैतुरिति चेत्समानम्‌ ॥ 

कमा दरं पुरुषस्थं पुरषोपभोगाथं' मनसि कियाहेतुरेवं दुःखं दुशखसवेदनं च 
सिध्यति चेत्येवं चेन्मन्यसे समानं स्दटतिहेतादपि संयोगविशेषो मचितुमकटंति । 
तत्र यदुक्तमात्मप्रेरणयद्रच्छाताभिश्च न संयोगविशेष इरवयमप्रतिषेध इति । 
पवस्तु प्रतिषेधो नान्त$शरीरदुत्तिरवान्मनस इति । कृ; खस्विदान्यं कारणयौग- 
प्रथक्तद्धावे युगषदस्मरणस्य हेतुरिति ॥ ३२ ॥ । 

भा०ः-जव कभी मनुभ्य कौ मन क्रिसी विपय मेँ लग रहा है उसी 
समय अकस्मात्‌ पैर मेँ कङ्कडी या कांटा चुभ गया तो पैर सें पीडा होती 
है, तव आत्मा ओओौर मन का संयोग विशेष मानना पडेगा, क्योकरि दुःख 
का ज्ञान होता दहै। वहां यह निपेध समानदहै, जो मोगके लिये प्रारञ्ध 
कर्मकोमनमेंच्ियाकादहेतु मानोगे, तो स्मरण ममी संयोग विशेष 
होना चाहिये! अच्छा तो फिर उस शक्रा काक्या समाधानरहै जो कई 
एक.काग्ण एक साथ रहते हए अनेक स्मरति क्यों नहीं होती हँ १ । ३२ ॥ 

प्रणिधानलिङ्गादिज्ञानानापयुगपद्धावादयुगपत्स्मस्णम्‌ ॥ ३३ ॥ 


[अ०३ ञ्रा० २ सू० ३२-२५] क्ञानेच्ाद्रेषादीनागेकगगात्वम्‌ ॥ २०१ 


थथा खंरकातमननसोः सन्निकषः संस्कारश्च स्दतिहेतुरेवं प्रणिषानं सिङ्गदि- 
सानानि तानि च न युगपद्धवन्ति तस्करता स्छृतीनां युगपदनुल्पत्तिरिति ॥ ३३॥ 

भाग्-जेसे आत्मा, मनका संयोग शरौर संस्कार स्मरति के कारण . 
है, वैसेदी चित्तकी एकाग्रता श्रौर लिङ्ग आदि के ज्ञान भी कारण है ओग 
बह सव एकसाथ नहीं होते इसलिये एक काल मेँ अनेक स्मृति उत्पतन 
नहीं होती है ।। ३३ ॥ 

भ्ातिभवन्तु परिधानाचनपेक्षे स्पात्तं योगपयप्रसङ्गः ।। ३४॥ 

यत्लक्विदं प्रातिभभित्र ज्ञानं प्रणिघानाचयनपेश्च स्मात्तसुष्प्ते कदा 
चिखस्य युगपदुट्पत्तिप्रषङ्गो हेत्वभावात्‌ सतः स्षटतिहेतोरसंवेदनात्‌ प्रातिभेन 
समानाभिमानः। बह्थंविषये वे चिन्ताप्रबर्धे करि चदेवार्थः कस्य चिर्स्श्ृतिहेवुः 
तस्थाजुचिर्तनात्‌ तस्य स्छरतिभंवति न चायं स्मतां सवं स्पतिहेतुं संवेद्यते एवं 
मे स्मृतिसत्पन्नेत्यसंवेदनात्प्राति भमि ज्ञानमिदं स्मात्तं ( भिस्यभिमन्यते न 
त्वस्ति >) प्रिघानायपेक्षं स्माक्तमिति । 

्ातिभेकथमिति चेत्‌ पुरषकमंविरोषा दुपभोगवन्नियमः 

प्रातिभमिदानीं ज्ञानं युगपत्‌ कश्मान्नोत्पद्यते यथोपभोगाधं कमं युगपदुप- 
भोगंनकरोतिशएवंपुरषकम विशेषः प्रतिभाहेतुनयुगपदनेकं प्रतिभंज्ञानुत्पादयति ॥ 
हेसवभावादयुक्तमिति चेद्‌ न करणस्य परत्ययपयाये सापथ्याद्‌ ॥ 

उपभोगवस्नियम इत्यस्ति द्ष्टान्तो हेतुरनांस्तीति चेर्मन्यसे न करणप्रत्य- 
यपर्यायि साम्या नैकस्मिन्‌ सेये युगपदनेकं ानसुत्प्ते । न च नेकसिमंस्त- 
दिद दृष्टेन प्रत्ययपययिणानुमेयं करणसामथ्यंमित्थंमूतमिति - न श्ञातुविकरण 
धर्मणो देहनानात्व प्रत्यययोगपद्यादित्ति । श्रयं च द्वितीयः प्रतिषेधः ठ्यवस्थि- 
तशरीरस्य चनेकज्ञानसमवायादेकप्रदेशे युगपदनेश्ाथंस्मरणं स्यात्‌ कंवचिदेवा 
वस्थितशरीरस्य ज्ञातुरिन्द्ियारथपरन्धेन न ॒ज्ञानमनेकरिम्नात्मपरदेशे समवेति । 
तेन यदा मनः संयुभ्यते तदा ज्ञात्वस्यानेकस्य युगपत्‌ स्मरणं प्रसज्यते । धरदे 
` शष्धोगपर्यायाभावादिति । शआरात्मप्रदेशानामद्रढयान्तरस्वादेकाथसमवायस्या 
विशेषे स्मृतियौगपदभ्रतिषेषानुपपत्तिः । शब्दसन्तामे तु श्रोजाधिष्ठानप्रत्या- 
सश्याशब्दश्रवणवरपेस्कारपरत्यासत्या मनसः ` नृदयुत्यरोनं युगपदुत्यत्तिपरसंगः 1 


२०२ स्यायभाष्ये- 
पर्वं एव तु प्रतिषेधो नानेकज्ञानसमवायादेकम्रदेशे युगपत स्थरतिप्रसंगः इति । 
पुरुपथमों ज्ञानमन्तःकरणस्येज्छद्वेषप्रयर्न सुखदुःखानि धमां इति कस्य चिद- 
शंनं तल्मतिषिध्यते ॥ ३४ ॥ 

भाग मनकी एकम्रत( आदि की पेत्ता न करके प्रातिभ ज्ञान की 
नाई स्मस्ण होता है, रेस मानने से उसके हेतु के श्रभाव से युगपत्‌ 
उत्पत्ति हो जायगी । स्मृति हेतु के विद्यमान रहते भी ज्ञान न होने से प्रातिभ" 
के समान मान लिये अनेक बिषर्यो मेँ लगातार सोचने से कोई एक श्रथ 
किसी के स्मरण का हेतु होतो है । जिसके विचार से उसकी सरति होती है, 
प॒र स्मरण कर्ता की स्मरति के सब कारणों का ज्ञान नहीं रहता है, क्योकि 
इस प्रकार मुमको स्मरण हच्ा, यह ज्ञान नहीं होता है। यह स्मरणा्रातिभ 
के तुल्य कटाता है । बुद्धि की फुग्ती से जो ज्ञान अतिशीघ्र होता है, उसे 
्रातिभन्नान' कहते ह । वुद्धि की फुरती को श्रनिभा' कहते ह । उससे 
जो उत्पन्न हो उसका नाम प्रातिभ है ॥ ३४॥ 

अव जो लोग ज्ञान पुरुष का ध्म है ओर इचा, द्रंष, प्रयत्न, सुख 
छमौर दुःख यद अन्तःकरण के धर्म है देसा मानते उमका खरडन करते हे । 

स्येर्छादरेषनिमित्तत्वादारम्भनिवृच्योः ॥ २३५ ॥ 

श्रये खल्दु जानीते तावदिदं सुखसाधनमिदं मे दुःखसाधनमिति जां श्वस्य 
सुखसाधनमाप्तुमिच्छनि दुःखसाधनं हातुमिच्छति प्रषप्तुमिच्ायुक्तस्यास्य सुल 
साघनावाप्तये समीहाविशेश श्वारम्मो जिहासाप्रयुक्श्य दुःखसाधनपरिवर्जनं 
निवृत्तिरेव जानेच्छाप्रयत्नदेषसुखदु$खानामेकेनाभिसंबन्धः । शएककर्तंस्वं ज्ञने- 
च्छाग्रघृ्तीनां समानाश्रयस्वं च तस्माज ज्ञस्येच्छाद्रेषभ्रयत्नसुखदुःलानि धमां 
नाचेतनस्येति भ्रारस्भनिवरत्योश्च प्रत्यगात्मनि दरशस्वात्‌ परत्रानुमानं वेदितठ्थ- 
भिति) श्रत्र भृत सेतनिख श्राह ॥ १५ ॥ 

भा०ः- लाता के आरम्भ श्योर निच्रचति के कारण इच्छा मोरद्रषहै 
उस लिये इच्छा, द्रं प. अदि आत्मा के धरम है । अर्थात्‌ पदिले ऋगत्मा इस 
` बात को जानता है कि ह्‌ मेरे सुख का साधनः ओर धयह दुःखका कारण 
रै फिर सु क साधन के पानेकी शौर दुःखके काग के छ्ोडने की इच्छा 


[अ० ३० २ सू० ३५-३७] भूतचेतन्यनिरासः ॥ २०३ 
करता है.1 . इच्छा से सुख के साधन की प्राधि के लिये यत्न करता शरोर 
लोडने की इच्छा से दुःख के कारणसे निवत्त होता है । इस प्रकार ज्ञान, 
इच्छा, यत्न, सुख, ओर दुःख, इनका एकके साथ सम्बन्ध है।अर्थात्‌ज्ञनेच्ता- 
दिका कर्ता ञ्चोर आश्रय एक दी है; इसलियेदच्छा.आदि धमं चेतन अ्रात्माही 
ॐ है अचेतन अन्तःकरण के नहीं इसपर 'भूतचेतन वादी शंका करता है ॥३५॥ 

तत्लिङ्घत्वादित्यादषयोः पार्थिवाघेष्वपरतिषेधः ।। ३६ ॥ 

श्रारम्भनिव्रतिलि ङ्गा विच्छाद्रेषाविति यस्यारम्भनिश्त्ती तस्येव्छादवेषौतस्य 
ज्ञानमिति प्राप्तं पाथिवाप्यतेजञसवायवीयानां शरीराणामारम्मनिडसिदशंना- 
दिच्छाद्वेषज्ञानेयोंग इति चेतन्यम्‌ ॥ ६६ ॥ 

भा०--इच्ठा ओर द्रं ष रम्भ शरोर नितरृत्ति के हेतु हैँ । तो जिसके 
श्मारम्भ शरोर निव्रत्ति हों उसीके इच्छा ओर द्रषभी होने चाहिये । फिर 
जिसको इन्त, दर ष, होगे उसको ज्ञान भी होना अवश्यक है । "पार्थिवः 
¦ जलीय, ' (तेजस, ओओौर ' वायवीय) ' शरीरो की आरम्भ रौर निघत्ति 
देखने मे आती है इसलिये इच्छा, द्र प, ज्ञान, स शरीरी के धर्म है ३६॥ 

 परश्वादिष्वारम्भनिवृत्तिदशंनात्‌ ॥ ‡७ ॥ 

शरीरचैतन्यनिशरत्तिः श्रारम्भनिचरत्तिदेशनादिच्छाद् षक्ञानेयोंग इति प्रां 
परश्वादेः करणस्यारम्मनिवृत्तिद्‌शंनाच्चेतन्यभिति । श्रथ शरीरस्वेश्छादिभिर्योगः 
परश्वादेश्तु करणस्यारसम्भनिद्रत्ती भ्यमिचरतः न तदयं हेतुः पाथिवाप्यतैज- 
सदायकीयानां शरीराणामारम्भनिवुत्ति दशंनादिष्छाद्रे बज्ञानेयोंग इति । भ्रं 
तद्यन्योऽधंस्तद्लिदङ्गत्वादिच्छादं षयोः पा्थिवःयेष्वप्रतिषेधः पृथिव्यादीनां भृत्ता- 
नामारम्भस्यावत्‌ स स्थावरशरीरेषु तदवयवञ्यूहरङ्िगः प्रडत्ति विशेषःरोष्टः-दिव 
खिगामावात्‌प्रवृत्तिविशेषामावाो नि्र्तिःश्रारम्भनिवृत्तिख्िगाविनच्छाद वितिषा्थि 

वाेष्वणपुतदर्ेनादिष्छाद् षयोस्तथोगाज ्ञ।नयोगदतिषिदधं भूतचेतन्यमिति ।३७ 

मागः-यदि श्रारम्भ ओर नित्चि के देखनेसे इच्छा, द्रं ष, ओर ज्ञान 
ते सम्बन्ध होने से शसैर को चेतन मानो, तो कुडारी श्नादि करणां की 
भी शआ्रारम्म रौर निच्त्ति देखने मे आती है उनको भी इच्छा) द्रं ष, तथा 
ान क सम्बन्ध से चतनना होनी चादिये । अर्थात्‌ क्रियाक देखनेसे यद्रि 


२०४ ल्यायभाष्ये- 


शरीर मेँ चेतनता मानोगे, तो श्रचेतन कुठार आदि पदार्थों मे भी चेतनता 
मानने पदेगी इस लिये उक्त देतु ठीक नहीं है । ३७॥ 
ुम्भादिष्वनुपलब्धेरहेतुः ।। ३८ ॥ 
कुम्मादिश्रद्वयवानां वयुहक्िगः प्रवृत्तिविशेष चारम्भः सिमतादिषु प्रु 
त्तिविशेषाभावो नि्त्तिः । न च खछत्सिकतानामारम्भनिवृत्तिदशनादिच्छाद्रेष- 
प्रयरनज्ञामैयोँगः तस्मा्तदिरगस्वा दिच्छाद्रोषयोरिव्यहेतुरिति ॥ ३८ ॥ 
भागः-ङुम्भादिकों मे उपलब्धि न होने से, उक्त देतु ठीक नदीं । सार्यश 
यह्‌ है कि मृचिका के घटादि अवयवो मे आरम्भ ओर रेत आदिकों मे 
निवृत्ति देख पड़ती दहै पर आरम्भ ओर निघत्ति के देखने से मररिका ओमौर 
रेत मे इच्छ], द्रंष, प्रयत्न, ओर ज्ञान का संबंध नहीं हो सकताहै ॥ ३८॥ 
नियमानियमो तु तद्धिशेषको ॥२९॥ 


तयोरिष्छाद्व बयोनियमानियमौ विशेषको भेदको ज्ञस्येर्डादेदनिभित्ते 
प्रहृ्ति निदृत्ती न स्वाश्रये कि तर्हि प्रयोज्याश्चये । तत्न प्रयुञ्मनेषु भूतेषु 


भ्डत्तिनिष्त्ती सतः न सवेष्वित्यनिषमोमपत्तिः । यस्य तु ज्ञत्वाद्‌ मूतानाभिच्छ- 
देषनिनितसे श्रारम्भनित्ती स्वाश्रये तस्य निवमः स्यात्‌ । यथा भूतानां गुणं 
रहरनिमित्ता प्रदरतिगु शप्रतिबन्धाश्च निनरत्तिभू'तमात्रे मवति नियमेनेवं मूत- 
मातरे जञानेच्छद्ेषनिमितते प्रदृत्तिनिवृक्ती स्वाश्रये स्यातां न तु भवतः तरभात्‌ 
भ्रयोजक्राध्िता जस्मेष्ा देप्रयत्नाः प्रयोञथाश्रये तु भ्ग््तिनिवृत्ती इत्ति षिद्धम्‌ । 
एकश्ररीरे क्ातृषहुत्वं निरनुभानं भूतचैतनिकस्येकशरीरे बहुनि भूतानि ज्ञ ने- 
च्छादवषभ्रयश्नगुएनीति क्ावृबहुतवं प्राप्तम्‌ । श्रोमिति ब्रूतः प्रभां नाहितयथा 
नानाशरीरेषु नानाज्ञतारो अद्धध(दिगुखठ प्रस्यनत्‌ । एवमेकशरोरेपि जुदथ।- 
दिठवस्थानुमानं स्याज्‌ ज्ञाएबहुत्डस्येति । 
दषटशचान्यान्यगुखनिमित्तः पृत्तिविशेषो भूतानांसोवुमानमन्यत्रापि ॥ 
द्रष्टः करणरक्षणेषु भूते परश्वादिषु उपादानरक्चणेषु च त्पर्टतिषन्य- 
 शुणनिभित्तः प्रबुत्तिविशेशः सोनुमानमस्यत्रापि स स्थावरशरीरेष तद्वयकलद्रुह- 
खिङ्कः प्रह्ृत्तिविशेशे यूतानाभम्यगुखनिभित्त इति ! स च गुणः प्रयतनसमाना- 
शवथ संम्छारो घपाधदेषमाल्यानः सर्वार्थैः पुरूपार्थाराधनःय प्रयोजको "भूतानां 


[अ० ३ आआ० २ सु०३९-४०, ज्ञानस्यात्मगुणत्वोपसंहारः ॥ २०५ 


प्रयत्नवदिति । श्रातमास्तिरवहेतुभिरात्मनित्यत्वहेतुभिश्च मृतचेतन्यप्र्िषेघ 
कुतो वेदितश्यः ! नेन्द्रियाथंोस्तद्धिनाशेपि ज्ञानावस्थानादिति च समानः प्रति 
षेध इति । क्रि गामन्नं क्रियोपरममात्नं चारम्भनिवृत्ती इत्यभिपेत्योक्तं तदिलिङ्ग - 
त्वा दिच्छाद षयोः पाथिवाघयेष्वश्रतिषेधः । श्रस्यथा त्विमे चारम्भ निष्त्ती श्रा. 
ख्याते न च तथाविधे एथित्यादिषु दरश्येते तस्मादयुक्तं तद्लिङ्गत्वादिच्छाद्वेषयोध्पा 
थिवाचेष्वध्र ति षेधद्टतिमतेन्दरियमनसासमानः प्रतिषेधोमनस्तृदाह-रणम त्रम्‌ ॥३९॥ 
भा०ः-इच्छा ओर देष के मेदक नियम श्चोर अनियम है आत्मा की 
इच्छा द्र षनिमित्तके प्रवृत्ति ओर निद्रि स्वाश्रय नहीं । कितु उनका आश्रय 
शरी है । प्रेरित भूतों मे परवृत्ति ओर नि्रतति होती हैँ सबं मे नहीं, इसप्रकार 
श्मनियम की उपपत्ति होती है ओर भिसके ज्ञान से इच्छा) द्रषष, निमित्तक 
भूतो की आरम्भ निचत्ति स्वाश्रय हैँ । उसका नियम हो जैसे गुणान्तर 
निमित्तक प्रवृत्ति रौर गुणः के रोक से निघरत्ति, सब भूतों में नियम से होतींै 
फेस ही सवर भूतों मे ज्ञान, इच्छा ओर द्रष निमिरतक प्रवर्ति निवृत्ति 
स्वाश्रयो जायेगी, इससे यह्‌ सिद्धहो गया कि ज्ञान,इच्छ देष ओर प्रयत्न 
गात्मा के अभित हँ । ओ्मोर प्रवृत्ति निवृत्ति प्रयोज्य के अ्राधरित हैँ ।२६॥ 
यथोक्तरैतुतात्पारतन्त्यादङृताभ्यागमास्च न मानसः ॥ ४० ॥ 
इच्छ द्वेशप्रयत्नसुखदु$खन्ञ(नाल्यात्मनो लिङ्ग मिव्यंतःप्रश्रतियथोक्तं संगृह्यते 
तेन भृते(त्दियमनषां चैत त्यप्रपियेधः पारतन्ञ्यास्‌ । प्रतन््ाखि भृतेन्दियम- 
नासि घास्णवरेरणव्यूदनक्वियासु प्रयत्नवत्‌ पवतरते चैतन्ये पुनः स्वतन्त्राणि 
स्युरिति । श्रक्कतान्यागमास्च प्रवर्ति वाग्बुद्धिशसैरारम्भ इति चैत्ये भृतेन्द्िय 
मन्ता परते कम्मं पुरुषेणोपभुऽयतईति स्थाद्‌ श्रचेतन्ये तु सत्साघनस्य स्वक्र- 
तकर्मफरोपमोगः पुरूषस्पेव्युपपथतइति श्रथायं सिद्धोपसं्रहः ॥ ४० ॥ 
भा०--उक्त हेतु प्रारतन्त्य रोर अकृतीभ्यागम से चेतनता मन कां 
गुण नही इस सतर मे मन उपलक्तण है, इन्द्रिय श्रोर शरीर काभी 
चैतन्य गुण नहीं है । इच्छा, द्वेष, यत्न आदि आत्मा के साधक हैँ । यहां 
से लेकर नो २ आत्मा के सिद्ध करने बाले देतु कदे है, व सब समम 
नेना चाये । भूत, इनिद्रय ओौर मन गरे मत्र पराधीन है । मारण अदि 


२०६ न्यायभाष्ये- 


कामो मँ यत्न बश प्रवृत्त होते है । यदि चेतनता इनका धर्म माना जाय 
तो यह्‌ स्वतन्त्र ह्यो जोध, कृतका अभ्यागम अर्थात्‌ करे कोई ओर 
भोगना दूसरे को प्डे। जो मूत इन्द्रिय ओर मन को चेतन मानें तो अच्ठे 
बुरे, कामों के कर्ता तोये सब ठहर ओर भोगने बाला आत्मा हो यह्‌ 
अयोग्य है । ओर इन सबको चेतन आत्मा क साधन मानते है, तव आत्मा 
को अपने करिये कर्मो का फल भोगना उचित ही है, क्योकि मूत इन्द्रिय 
छ्रोर मन जड़ है, पाप पुराय करने मे आत्मा के साधन मात्र है ।॥ ४० ॥ 
परिशेषा्ययोक्तदेतृपपत्तेथ \ ४१ ॥ 

ात्मगुणो ज्ञानमिति प्रकृतम्‌ । परिशेबो नाम प्रसक्तप्रतिषेधे अन्यन्न 
प्रसद्धाच्छिष्यमाे संप्रत्ययः भृतेन्द्रियमनसां प्रतिषेधे द्रष्यान्तरं न प्रसञ्थते 
शिष्यते चात्मा त्य गुखो ज्ञानमिति ज्ञायते । यथोक्तहेत्‌ पपत्तेचेति दशंनस्प- 
शंेनाभ्यामेकाथंप्रहणादित्येवमादीनामात्मप्रतिपत्तिहेत्‌नामप्रतिषेधादिति । परि 
शेषज्ञापनार्थं च यथोक्तहेतृपपत्तिवचनमिति .। अथ वोपपत्तेश्चेति हेत्वन्तमेषेदं 
निष्यः खल्वयनारमा यस्मादे कस्मिन्‌ शरीरे धमे चरित्वा कायमेदात्‌ स्वगे देवे$- 
पपद्यते घमं चरित्वा देदमेदाइ नरकेप्पप्ते इति । उपपत्तिः शरीरान्तरप्र 
पित्ता क्षा सति सश्वे निष्ये चाश्रयवती । बुद्धिप्रबन्धमाभेतु भिरात्मके 
जिराश्रया नोपप्यतद्रति । एकषत्वाधिष्टानेरचनेकशरीरयोगः संसार उपपद्यते 
शरोरभरवर यच्छेद्श्चापवगों सुक्तिरित्युपप्यते । बुद्धिसन्ततिमाने च्वेकखस्वानु- 
पपत्तनं करिचदोधंभध्वानं ्ंषावति न करिचच्छतीरप्रबर्याद्विमु ष्यतदहि संसा- 
रापवर्णाचुपपत्तिरिति । वुद्धिसंततिमाने च सर्वमेदात्घर्वमिदं प्रासिव्यवहारजा- 
तम प्रतिंहित ® मव्याशृत्तमपरिनिषितं ख स्यात्‌ । ततः स्मश्णामावान्नासप्- 
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# पूवेदयुरधक्ृतानामपरेधुः परिखमापना दशा समारग्धं ममैव समापनोय. 
मिति प्रतिसंधाय । श्रप्रतिसंधनने तु नं समापयेयु; । परिखमापने वा चेत्नारड्रम- 
चैत्रः समापपेत्‌ । यत स्वयम।रडधात्‌परारञ्धमंभ्याग्तमविशिष्टं स्वस्यापि 
परत्वात्‌ । श्रपरिनिष्ठित. च कमेजातं स्यात्‌ । तथा हि ¬ वैश्यस्तोमे वेश्य एवा- 
धिकार न ब्राह्यगरानायो एन रलस्य राजे न ब्राह्मणो तेशयो न" एवं सोम 


[० ३अ१०२ सू० ७१-४२) स्पतिदेतुनिरूपणम्‌ ॥ | २०७ 


दमस्य: स्मरतीति । स्मरणं च खह पर्वज्ञातस्य समानेन ज्ञाना प्रहणमक्ञाति- 
षमुमरथं सोयमिति तोयमेको ज्ञाता पू्वज्षातमथं गृह्णाति तद्धास्य रहरंस्मरण- 
मितितद्‌ बुद्धिभरवन्धम,भे निराल्मके नोपपद्यते ॥ 
भा०--परिरोष ओर उक्त देतुच्मों की उपपत्ति से ज्ञान आतमा का 
गुणा है प्रसक्त मेँ प्रतिषेध होने से चोर अन्यन्न प्रसंग न होने सै शिभ्यमाण्‌ 
मे ज्ञान होने का नाम परिशेष है जेसे किसी ने कहा कि देवदत्त बाः आंख 
से नहीं देख सकता तो इससे यही सिद्ध होगा कि दाहिनी से देख सकता 
है । जब भत, इन्द्रिय शरोर मन का निेध हो गया तब दूसरा द्रव्य तो रहा 
नहीं केवल आत्मा शेष रहा तो ज्ञान, गुण, अत्मा ही का सिद्ध ह्या । 
देखने ओर छूने से एक ही विषय के ञान होने से इत्यादि जो पहिले हेतु 
कहे गये उनकी उपपत्तिसे भी ज्ञानादि रुण आत्मा ही के समने चादिये। 
या उपपत्ति से यह दसरा दी हेतु सु्रकार ने अलग कहा है 1 निश्चय यह 
श्राव्मा नित्य है, क्योकि एक शरीर मेँ धर्म करके, उनको ह्लोड्‌ स्वर्ग में देव 
शगीर पाकर सुख भोगता है ओर अधर्म करके दूसरे देह से नरक भोगता है 
` यह्‌ शरीरास्तर प्रापि रूप उपपत्ति आत्मा के नित्यत्व से सिद्ध होती है । यदि 
विन आत्मा के बुद्धि के प्रबन्ध मात्र से ही काम चल जाता तो यह बात न बनती 
रौर एक जीव को अनेक देह का संयोग रूम संसार तथा शरीर प्रवन्ध का 
उच्छैद अर्थात्‌ फिर देहं का संबन्ध न होता, जिसे मुक्ति कहते है । यह 
भी सव सिद्ध हो सकता है बुद्धि परंपरा मात्र मानने से संसार या मुक्ति 
श्रादि व्यवहार सिद्ध नदीं हो सकते हैँ । ४१ ॥ 
स्मरणं त्वात्मनो ज्ञसवा मान्यात्‌ ॥ ४२ ॥ 


उपपद्यते इति आत्मन एव स्मरणं न बुद्धिसंततिमात्नस्येति । तुगस्दोऽवधा- 
रणो कथ्‌ ज्ञस्वेभावरवाज ज्ञ्‌ इत्यस्य स्वमावः स्वो धर्मः श्रयं खु ज्ञास्यतिजा- 
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साधनङे ब्राह्मण एवाधिकृतो न राजन्यवैश्यौ शुद्श्चानधिज्त एवेति परिनिष्ठा 
सा. बुद्धिसंततिमाने न स्यात्‌ । कुतः सदलक्षणानां स्ेषायेव जरोस्यवेलश्षण्येन 
भेदात्‌ । श्रन्यापोहसामान्यस्य च व्यावर्तितत्छदित्यथंः । ना० दी! 


२०८ स्यायमाष्ये-~ 


नाति शज्ञासीदीति न्रिकालूरिषयेखानेकेन ज्ञानेन संबध्यते ततश्चास्य त्रिकारुवि- 
षयं ज्ञानं प्रव्यात्मकेदमीयं ज्ञारयामि जानामि अज्ञासिषभिति वत्तते तथस्थायं 
त्वो धर्मस्तस्य स्मस्णं न उुद्िप्रबन्धमान्नरय निरात्मकश्येति । स्टविषेतूनामयौ- 
गपद्यायपदस्मरणमित्युक्तम्‌ । श्रथ केभ्यः स्परतिरत्पयतदतिस्मृति, लट ॥ ४२ ॥ 

भा०~-ज्ञाता में स्वाभाविकपन से स्मरण यात्मा ही का गुण है बुद्धि 
संतानका नहीं है । यह्‌ श्रात्मा जनेगा,' (जानता है' ओर “इसने जाना, 
इस प्रकार ररिकालविषयक अनेक ज्ञानों से युक्त होता है ओर यह्‌ त्रिकाल 
विषयकं ज्ञान प्रत्येक के अनुभव से सिद्धं है । स्प्रति के कारण एक समय 
नहीं रहते इसलिये एक काल मेँ अनेक स्मर नहीं ह्यते, यह पहिले कह 
चुके ह । शव जिन २ कारणों से स्मरण होता दै उन्दे लिखते हे | ४२ ॥ 

प्रिधाननिबन्धाभ्यासलिङ्कलक्षणसादश्यपरिग्र हाश्नयाभितसंब- 
न्धानन्तयंवियोगेककायंविरोधातिशयप्रािव्यवधानपुखदुःचेच्याद- 
पभयार्थितवक्रियासग धमांधरमनिमिन्ेभ्यः ।। ४२ ॥ 

सुस्मषेया मनसो धारणं प्ररिधानं सुस्मूषिततलि ङ्गचिल्तमं चाथंस्थतिकार- 
णम्‌ ¦ निबन्धः खव्वेकम्रल्थोपयमो्थानाम्‌ एकग्रस्थोपयता; खह्वर्था अत्योत्य- 
सछ्रतिहेतव श्रानुषए्येणोतरथा वा भवल्तीति भारणशास्त्रकृतो वा प्रज्ञातेषु वस्तुषु 
स्मसेभ्यानासुपनिशक्षेपो निबन्ष ® इति । श्रभ्यासस्तु समाने विषये ज्ञानानाम- 
भ्याचत्तिरभ्यासजनितः संस्कारं आरत्मगुणेभ्याषशब्देनोच्यते ख च स्म्रतिहेतुः 
समान इत्ति । गं पुनः संयोगि समवाय्येका्थं समद्ायि विरोधी चेति । संयो- 
गि यथा घ्रमोग्नेः गोर्विषाणं पाणि$ पादस्य रूपं स्पर्शस्य श्रभूतं भतस्येति । 
छश्चणं पश्ववयदस्थ गोच्र्यस़् विहेतुः बिद्ानामिदं गगांरामिदमिति । खादरश्यं 
चित्रगतं प्रतिरूपकं देवदत्तस्येश्येवमादि ¡ परिग्रहात्स्वेन चा स्तामो स्वामिनः वा 
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® धारणएाशास्त्रं जगीषटग्रादि प्रोक्तं तच्छृतो ज्ञातेष वस्तुषु नाडी चक्रहुत्पुरड- 
रीककप्टकूपनःसाम्रताददुरुखाटब्रहणरन्धरादिषु स्म सभ्यानां बीजसेष्यानामर्णण्रती च 
दे3त्तानासुपनिक्षेषः हमारोपः । तथा च तन्रनन्न देवताः समर्‌ पितात्तत्तद्वय- 
वम्रणात्स्मर्यन्तदत्यथः । ता० री°} 


[आअ० ३अ० २ मू० ५३ | स्मृतिहैतुनिरूपणम्‌ ॥ २०६ 


स्वं स्मयते । आश्रयाद्‌ भ्रामरुया तदधीनं संस्मरति । "धाधितात्‌ तदधीनेन ्र- 
मस्यमिति । संबन्धाद्‌ अरन्तेवासिना युक्तं गुर" स्मरति चरत्विजा याञ्यमिति । 
आनन्त्यादिति करणीयेष्व्थेषु वियोगाद्‌ येन विप्रयुज्यते तद्धियोगप्रतिखंवेदी 
शं स्मरति । एककायांत्‌ कत्रन्तरदशनात्‌ कर्त्रन्तरे सतिः । विरोधाद्‌ विज्ि- 
गीदमाणयोरन्यतरदशंनादन्यतरः स्मयते । श्रतिशायाद्‌ येनातिशय उस्शादितः। 
प्राते; यतोनेन किं चि्परा्तमाक्षव्यं वा मवति तमरमीक्ष्णं स्मरति । व्यवधानात्‌ 
कोशादिभिरसिप्रष्टतीनिस्म्यन्ते सुखदुःखाभ्यां तद्धेतुः स्मयते । इच्छाद्रेषाभ्य 
यभिच्छत्ति यं च द्वेष्टि तं स्मरति । भयाद यतो बिभेति 1 भ्र्ित्वाहू येनाथीं 
भोजनेनाख्छादनेन वा | क्रियया रथेन रथकार स्मरति । रागाद य्या स्त्रां 
रक्तो भवति ताममीक्ष्णं स्मरति । धमाज्‌ जात्यस्तरस्मऽणमिह चाधीतश्चताव- 
घारंणमिति । श्रध्मात्परागनुभतदुभलसा अनं स्मरति । न चेतेषु निमित्तेषु युगप- 
त्सवेदनेानि भवन्तीति युगपदश्मर्खमिति । निदशनं चेदं समृतिहेतूनां न परि- 
पंख्यानमिति । नित्यायां च बुद्धौ उत्पन्नापवर्भिखात्‌ काटान्तरावस्थानाख्च 
नित्यानां संशयः किमुत्पस्नापवर्भिखी इद्धि: शब्दददाद्यो स्वित्काङान्तरावस्था- 
यिनी कुम्भवदिति । उत्पन्नाववर्भिति पत्तः परिगृह्यते कस्मात्‌ ॥ ४३॥ 
भा०-स्मरण की इच्छा से मन को एक स्थान में लगाने का नाम श्र 
शिधान' है । जिसके स्मरणकी इच्छा हो, उसके लिङ्गको चिन्ता उस वस्तु 
र स्मरण का कारण होती है! एक प्रथ्‌ में अनेक विषयों के सम्बत्थ को 
"निबन्धः कहते है । एक भ्रन्थ मे निबद्ध अनेक अर्थं परस्पर स्मरण के 
कारण होते है अर्थात्‌ एकर अर्थ का ज्ञान दूसरे अर्थं की स्मृति का निमित्त 
होना है । एकं विषयमे बार २ ज्ञानके होने से संस्कारउत्पन्न होता उसी को 
(भ्यास कहते हैँ यह मी स्मरण का कारण है । चोथा 'लिग' स्मरण का 
हेतु है, जैसे धुश्कि देखने से अग्निका स्मरण होता है । (लक्षणः अर्थात्‌ 
चिह पशुके अंग में रहने से गोत्र के स्मरण का हेतु होता है जिसके होने से 
यह्‌ विद के वंशका है ओर वह्‌ ग्गं गोत्र बालों काह देसा स्मरण होता 
रै । 'साहरस्य' अर्थात्‌ समानता जैसे चित्र से जिसका वह्‌ चित्र है, उसका 
स्मरस्‌ होता है । "पग्र" स्वस्वामिभाव्‌ जेसे सेवक के देखने से स्वामी 


२१० स्यायभष्ये- 


काया स्वामी के दर्शन से सेवक का स्मरण हो जाता है । “आश्रयः ओर 
खाथित' ये दोनों एक दृसरे के स्मारक होते ह । सम्बन्धः गुर शिष्य 
भाव आदि, आदि, गुरु के दर्शन से शिष्य का, रौर शिष्य के देखने 
से गुरू का स्मरण होता है । श्नानन्तर्य्य' जेसे एक कार्य के अनन्तर 
जब दूसरा कार्य प्रायः किया जाता है तन एक कार्यं के करने या सुनने 
से दसरे का स्मरण होता है! चवियोग'सेद्धी पुत्र श्यादि प्रिय जनों का 
स्मरण अता है । एक कार्य' से स्मरण होता है जैसे एक काम के करने 
वाले यदि अनेक दो, तो गनमेसे एक के देखने से रो कास्मरण हो 
जाता है । विरोधः से भी स्मरण होता है जिनका ऋपस में विरोध है । 
उनमें से एक क दर्शनादि से दृसरे का स्मरण हये जाता है । "विशेष, संस्कार 
यज्ञोपवीत आदि से चार्यं खादिका स्मग्ण होता है। ्राप्नि धनादिकों 
के दाता का स्मरण कराती है । "्यवधान' अर्थात्‌ आवरण जैसे म्यान के 
देखने सं खड्ग का स्मर्ण होता है। सुख ओर दुःख से इतके कारण का 
स्मरण होता है । छइच्छा' चोर द्रष' से जिसकी इच्छा या लिसके साथ 
बेर होता दै उनकी स्ति होती है 1 भय! से जिससे डरताहै उसका स्मरण 
होता है । अर्थीपन' से दाता का स्मरण करता है । "क्रियाः स्थादि क्रियासे 
उसके बनाने बाले का स्मरण होता है। राग अर्थात्‌ प्रम से जिस पर्‌ प्रेमं 
होता है उसका अधिक स्मरण करता है । धर्म ओर शश्रधर्म' से दूसरे जन्म 
मे भोगे सुख या दुःख तथा उनके कारणों का स्मरण होता है । ये प्रणिधान 
श्रादि २६ उदाहग्णा हैँ। कुल स्मरगाके कारणों की गिनती नहीं है | ४३ ॥ 

बुद्धि क्या शब्द की भांति उत्पत्तिविनाश वाली है, घटादिकं की नाई 
कालान्तर मेँ ठहरने वल्ली है इन दो पन मेँ से पिला पन्न सिद्ध करते है | 

करमानवस्थायिग्रहणात्‌ । ४४ ॥ 

कम णोन स्थायिनो ग्रहणादिति श्िक्षस्येषोरापततनात्‌ क्रियासंतानो गृह्यते 
प्रतयर्भुनियमाच्च बुद्धीनां क्रियासंतानवदबुद्धि संतानोपपर्तिरिति । श्रवरिथितध्रहणे 
च व्यक्धौयमानस्य प्रत्यक्षनिवृततेः | श्रवस्थिते च कम्मे ग्रद्यमाखे सन्ताने्ैव 
बुद्धिवत्तते प्रागठप्रवधानात्‌ तेन ध्यवहिते प्रस्यक्षज्ञानं निवत्तदे कालान्तरावस्थाने 


क ^ 


[० ३ अर २ सु० ४०-७द बुद्धरनित्यत्वम्‌ ॥ २११ 


तु बुद्धे दर श्यभ्यवधानेपिं प्रत्यक्षभवतिष्ेतेति । रतिश्वालिद्गं बुध स्थाने संस्का- 
रस्य बुद्धिजस्व स्छ्तिहेदुन्वात्‌ । यश्च मन्येततावतिष्टते इद्धः दष्टा हि बुद्धिविषये 
स्छतिः खा च इुदधःरनित्यायां कारणामावान्न स्थादित्ति तदिदमलिङ्ग' कस्माद्‌ 
बुद्धिजो हि संस्कारो गुणान्तरे स्शतिहेवुनं बुद्धिरिति ॥ 


% हेत्वामावादयुक्तमिति चेद्‌ बुद्धयवस्थानात्‌ भर्यक्षतवे स्पृत्यभावः 
यावदवति्ठते इद्धिस्तावदसो बोद्धव्याः प्रत्यक्षे च स्एतिरमुपपस्तेति ॥४४॥ 
भा०~-अनवस्थायी ( नाशवान्‌ ) कमं के प्रहरण करने से उत्पत्ति ओरं 
धिनाश बाली है । फके हुए बाण के गिरने तक अनेक क्रियायें देखने से ती 
है प्रत्येक अर्थं के लिये घुद्धि नियत है जैसे बाण में अनेक क्रियाय होतीं है 
वैसे ही उन ज्ञान भी अनेक होते हँ । जव घट सामने धरया है, तव परं 
पगा से बुद्धि धियमान रहती है ओर जवं अइ हौ जाती है तब प्रत्यत्त 
ज्ञान नहीं रहता है तो आाड़ होने पर भी प्रत्यन्त बना रहता है ॥ ४४ ॥ 
जव तक ज्ञान बना रहता है, तव तक ज्ञान योग्य पदार्थं ॑का प्रत्यत्त 
होदा है ओर जव प्रत्यन्त विद्यमान है, चब स्मरण हो नहीं सकता है । 
अव्यक्त ग्रहणमनवस्थायितवादिधुत्संपाते रूपाव्यक्तग्रहणवत्‌ ।।४५।। 
यदयुत्पन्नापवभिखी बुद्धिः प्राक्तमभ्यक्तं वोद्धञ्यस्य , प्रहरणं यथा विचुत्संपाते 
वैद्ुनस्य प्रकाशस्यानवस्थानादध्यक्तं रूपग्रहणमिति श्यक्तं तु दन्पाणं प्रहणं 
तस्मा दयुक्त मेतदिति ॥ ४५ ॥ 
भा०ः-जो बुद्धि उत्पन्न होकर नष्ट हो जाती है एसा मनोगे, तो ज्ञान 
योग्य विषय का श्स्पष्ट ज्ञान होगा जैसे बिजली पड़ते समय उसके प्रकाश 
की अस्थिरता के कारण रूप का ज्ञान स्पष्ट नहीं होता है ओर पदार्थो का 
ज्ञान स्पष्ट होता है इसलिये उक्त कथन ठीक नहीं है । ४६ ॥ 
हेतुपादानात्‌ प्रतिषेद्धन्याभ्यनुज्ञा ॥ ४६ ।। 
उत्पन्नापवर्भिंणी बुद्धिरिति प्रतिषेद्धन्यं तदेवाम्पतुक्ञायते बिदुत्संपाते 
ॐपाव्यक्तप्रहणवदिति । यत्राध्यक्तभ्रहणं तन्नोस्पन्नापवमिंखौी बुद्धिरिति } ४६ ॥ 


[१ क 7. ए. ए; क) 


ॐ रुक्त रादि की कंपी पस्त्यं प्रणदये इष को सुत करके छपा है । 





२१२ स्यायभेष्ये-- 

भा०ः-वुद्धि उत्पन्न होती है मौर नाश को प्रा होती है । यह प्रतिषेध के 
योग्य है ओर बिज्जली के चमक लपक से रूप के अव्यक्त ग्रहणा की नाई' इस 
हेतु क प्रहा खा कहने ही से प्रतिषेद्धव्य का अङ्गीकार सिद्ध होता है 1४६ 

® ग्रहणे हैतुविकृ्पाद्‌ ग्रहणविकल्पो न बुद्धिविकहपात्‌ ॥४७) 

घदिदं क्व चिदभ्यक्तं क्व. चिदुध्यक्त ग्रहणमयं परइणहेदुविकडराद्‌ यज्ानव- 
स्थितो अ्रहण्हेतुः तत्राव्यक्तं महणं यत्रावस्थितश्तत्र यक्तं न तु बुद्धेरदस्थाना- 
नवस्थानाभ्यामिति । कस्मादर्थप्रहणं हि बुद्धिर्थत्र तदर्भप्रहणम>्यक्तं ठयक्तं वा 
कुद्धः सेति । विशेषाग्रहणे च सामाभ्यद्महणमात्र' उय्रक्तश्रहणं तत्र विषयान्तरे 
बुद्ध घन्तरानुत्पत्तिर्गिमित्तामावात्‌ । यत्र समानधमयुक्तश्च धमी गद्यते विशेष. 
घमयुक्तश्च तदुठयक्तं ब्रहणं यत्रतु दिश्ेषे ऽगृद्यमाणे सामान्यग्रहणमात्र वद्‌- 
ध्यक्तं हणम्‌ । समानधमंयोगाच्च विशिष्टवमयोगो विषयान्तरं तन्न यत्तु प्रहणं 
म भवति तहृषदशं निमित्ताभावाद्‌ न दुद्धं रनवश्थानादिति ¡ यथा विष्यं च 
ग्रहणं उग्रक्तपेव प्रत्यथंनियतत्वाच्च बुद्धीनां सामान्यविषयं च प्रह स्दविषयं 
प्रतिष्यक्तं विशेषविषयं च प्रहर स्वविषयं प्रतिव्यक्तं प्रत्यथनियता हि बुद्धयः 
सदिद्मध्यक्तग्रहणं देशितं क्वविष्ये बुदधनवस्थानकारितं स्यादिति । | 

® धर्पिणस्तुधमेमेदेषुद्धिनानात्वस्यभावाभावाभ्यातदुषपत्तिः । 

धभिणः खल्वर्थस्य समानाश्च धमां विशिष्टाश्च तेषु प्रत्यर्थनियता नाना. 
 अद्धयः ता उभयो यदि धर्मिणि वर्तन्ते तदा भ्यक्तं ग्रहणं घर्मिणमभिप्रेश्य 
भ्यक्ताध्यक्तयोप्रहखयोरुपपसिरिति न वेदमव्यक्तं महणं बुद्धे गे द्यस्य वानव. 
स्थायित्वादुपप्यतदति । इदं हि न ॥४७] 

भा०ः-ज्ञान कारणा के विकल्प सेज्ञान का विक्रल्पहै ननि बुद्धि के 
विकर्ण से । जहां ज्ञान का हेतु अस्थिर है वहां स्पष्ट ज्ञान होता ओर जहोँ 
स्थिर रहता वहाँ स्पष्ट ञान होता है, क्योकि अर्थं का ज्चान वुद्धि है चाहो 
ष्यक्त हो या श्नव्यक्त, वह्‌ वुद्धि है । विशेष के ज्ञान न रहते जो सामान्य 
मार का ज्ञान है उसे अन्यक्त ज्ञान कहते है ओर जहो साधारणा धर्म यक्त 
धर्मी का विरो धर्म से भीं ज्ञान होता है वह स्पष्ट ञान दै \ ४५ ॥ 


17 1 8.१. १ 


ॐ इगरदो अजमेर चादि द्धी पी पुरत येप्रमान्‌ के यष्ष्ययें ऊर, 


२१४ स्यायभाष्ये-- 


संस्कारानुपयत्तिभेदत्ति वथाचिधे शरीरे चेतना गह्यते तथाविध एवास्यन्तोपर. 
भर्चेतनाया गद्यते तस्मार्स्कारवदिद्यक्चमः समाधिः | अथापि शरीरस्थं 
चेतनोत्पक्तिरारयं स्याद्‌ द्रव्यान्तरस्य वा उभयस्थं वा तरर नियमहेस्वभावाव्‌ 
शरीरस्थेन कदा चिश्चेतनोत्पद्यते कषा चिन्नेति नियमे हेतुर्नास्तीति । द्रष्या- 
ग्छरश्थेन च शरीरएव चेतनोत्पद्यते न लोष्टादिदिचत्यत्न नियमेहेवुर्नास्तीति । उभ- 
यस्य निमित्तत्वे शरीरसखमानजातीयद्वष्ये चेत्तना नोत्पद्यते शरीरश्व चोत्पद्यते 
शरीरथव चीत्पद्यते इति नियमहेवुरस्तीति । यच्च मन्येत छति श्याभमादिगुखे दध्ये 
श्यामादपर्मो द्वष्टः एवं चेतनोपरमः स्यादिति ॥ ५० | 

भा०ः-जो रूपादि गुण शरीर के है, वह जब तक शरीर है तच तक्र 
विश्यमान रहते दै रूपादि गाणा गदित शरीर देखनेमें नदीं खता है । रौर चेवना 
शून्य शरीर देखा जाता ह इसलिये चेतनता शरीर का गुण नहीं है। जो कह 
कि कालापन आदि रुण द्रव्य में श्दते ओर फिर उसी द्रव्य मँ उनका परमाव 
भी देखने में आता है इसी प्रकार देहमेचेतनता का अभाव भी हो सकेगा} ४० 

न पाकजगुणान्तरोखत्तंः । ५१ ॥ 

नात्थन्तरू गोपरमो दरग्यस्य श्थामे सूपे निदत्त फकजं शुणान्वरं रक्तं रूप - 
श्शते शरीरे तु चेतनामात्रोषरमोऽत्यन्तमिति । श्रधापि ॥ ५१॥ 

भा०ः-रूप का अत्यन्त अभाव पदार्थ मे नहीं होता है । श्यामः रूप के 
श्मभाव होने पर पाक से दुसग लाल गुण उत्पन्न ह्रौ जाता है, पर शरीर 
मे चेतनता सर्वथा नष हो जाती है ।॥ ५१ ॥ 

परतिहन्दिसिद्ध ; पाकनानामपतिषेधः ॥ ५२ ॥ 

धावस्सु द्रष्ये एव एुणप्रतिद्वन्डितिद्धि स्तावस्सु पाकजोत्पत्तिद्रश्यते परवगुरी 
सष पाकजानामवस्थानस्थाग्रहणात । न च चेतमाप्रतिद्रन्दिषिद्धे सहानवस्थायि 
गुणान्वरंगद्यते येनानु मीयेत तैन चेतनाया विरोधः । -तस्माद्प्रतिशिद्धा चेचना 
धाव्छरीरं वतत न तु वत्ते तस्मान्न शरीरगुणश्वेतना इति । इतश्च न 
शरीरशुणः खेतना ॥ ५२ ॥ 

भा०-:जितने दार्थ मे पूर्वगुण के विरोधी दूसरे गुण की सिद्धि 
श्हतीहै, उतनों मे पाक से उत्पन्न गुण देखनेमे ऋते है, क्योकि पूवं गुणो 


[अ५ ३ अआअ1० रसु ० ५१.५५] शगीस्वेतन्यनिरासः ॥ ६१५ 


फ साथ पाक्त जन्य गणो की स्थिति नहीं होती है । शरीर में चेतना 
विरोधी की सिद्धिम साथ न रहने बाला दूसरा ज्ञात नहीं होता कं जिससे 
चेतना के विरोध का अनुमान करिया जाय इसलिये अप्रतिषिद्ध चेतना को 
जब तक शरीर रहता है, तब तकर रहना चाहिये, पर ग्हती तो नहीं इस 
लिये चेतनता शरीर का गुण नहीं है ॥ ५२ ॥ 
शरीरव्यापित्वात्‌ ।५३॥ 
शरीरं शरीरावयवाश्च सधं चेतनोत्पत्या च्याक्ता इति न स्व चिदनुस्पत्तिश्चेतनायाः 
शरीरवच्छरीरावयवाश्चेतना इति प्राप्तं चेतनबहुतवं तत्र यथा प्रतिशरीरं चतनबहस्वे 
सुष्दुःखज्ञाना ध्यवस्था छिद्धमेवमेकशरीरेपिस्यादून तु भवति । तस्मान्न शरीर 
गुणशचेतने तियहुक्तं न स्व चिच्छरीराचयवे चेतनाया श्रनुत्पत्तिरिति स न ॥५३॥ 
भाग-शरीरन्यापित्व से चेतनता शरीर का गुण नहीं हो सकती है । 
अर्थात्‌ शरीर शरोर उसके ॐंग हाथ, पैर, आदि सब चेतनता की उत्पत्ति 
से युक्त है इसलिये चेतना की अलुत्पत्ति नदीं; तो शरीर की नाई' उसके 
वयव भी चेतन हुए तो इस प्रकार अनेक्र"चेतन हो जांयंगे जसे प्रति 
शरीर चेतन भिन्न हैँ । इस में सुख दुःख ज्ञानां की व्यवस्था प्रमाण दै 
वैसे ही एक शरीर मे भी होनी चादिये, पर रेसा होता नहीं । अर्थात्‌ एक 
काल मे श्मनेक ज्ञान नहीं होते इस लिये चेतनता शरीर का गुणनी ।।५३॥ 
 केशनखादिष्वनुपलन्ेः ।॥ ५० ॥ 
केशेषु नखाविषु-चानुर्पत्तिश्रेतनायः इति ्रनुपपःनं शरीरध्यापित्वमिति ।५५॥ 
भा०- केर, नख, आद्रि शरीर के अवयवो मे चेतनता नहीं देख 
पडती इसलिये उक्त कथन ठीक नहीं है 1\ ‡४ | 
स्वक्पयन्तस्वाच्छरीरस्य केशनखादिष्वपरसङ्गः ।॥ ५५ । 
इनिद्ियाश्रयर्वं शरीररक्षणं स्वक्पयेन्तं जीवमनः सुखदुःलसंविस्यायतनभत 
शरीरं तस्मान्न केशरादिषु चेतनोत्पचते । श्रथंकारितस्तु शरीरोपनिवन्धः केशा- 
दीनामितति । इतश्च न शीरगुणश्चेतना ॥ ५५ ॥ 
 भा०-उन्दियों का आधार त्चातक शरीर कहाता है ओर वही जीव 
मन, सुख, दुःख, ज्ञान का स्थान है उस लिय केशादि मे चतनता का प्रसंग 


२९१४ ल्यायभाष्ये- 


नहीं होता है । इस लिये चेतनता शरीर का गुण नहीं है ॥ ५५ ॥ 
शरीरगुणवेधर्म्यात् ॥ ५६ ॥ 
दिविध शरीरगुणोऽप्रत्यक्षश्च गुरत्वम्‌ । इन्द्रियप्राह्यश्चरूपादि विधान्तरंतु चे 
तनानाभ्रत्यक्षा संवेद्यत्वाट्‌ नेन्वियम्राह्यामनोदिष धत्व त्‌ तस्माद्‌ दग्यान्तरगुणहति 
भा०ः-शरीर के गुण दो प्रकार के देखने मेँ आते एक “प्रत्यत्त जसे 
ग्रता, अदि । दृसरे ्रत्यत्त' जेसे रूप, आदि । चेतनता इन से विलक्तण है, 
क्योकि ज्ञान के विषयहोने से परत्यक है रौर मन का विषयदोने. से इन्द्रियो का 
विषय नही है इसलिये चेतनता शरीर का गुण नहीं हो सकती है ॥\६॥ 


न रूपादीनामितरेतरवेधम्यांत्‌ ॥ ५७ ॥ 
यथेतरेतरविषर्मांखो रूपादयो न शरीरगुखत्वं रूपा दिकेघम्यास्चेतन शरीर. 


गुणस्परं न हास्यतीति ॥ ५७ ॥ 

भा०ः-जञैते रूपादिसे परस्पर विधर्म होकर भी शरीरके गुण होते है वैसे 
ही रूपादिसे विसद्धधर्मवाली चेतना भी शरीर का गुरा क्यों नहीं ।॥५५ ॥ 

` रद्धियकतवाद्रूपादीनामपर्तिषेषः ।। ५८ ॥ 

भप्रत्यक्त्वास्चेति थथेतरेतरविधर्मांसो रूपादयो न द्वेविध्यमत्तिवततन्ते तथा 
सूपादिैधम्याश्चेतना न द्व विध्यमतिव्तेत यदि शरीरगुखः स्यादिति ! श्रत्तिव- 
तते तुं तस्मान्न शरीरगुण इति भूतेन्द्िथमनतां ज्ञानप्रत्तिषेधात्‌ । सिदुघेसस्या- 
रम्भो विशेषस्चपनार्थः । बहुधा परीक्ष्यमासं तच्वं सुनिशिवतरं भवतीति । पर. 
क्िता बुद्धिः मनस इदानीं परीश्चाक्रयः ततस्प्रतिशरीरमेकमनेकभित्ति विचारे । ५८), 

भा०-रूपादिकों को इन्द्रिय विषय होने से प्रतिषेध नही अर्थात्‌ जैसे 
ापस में विधर्म रूप आदि द्वैविध्य को नहीं. छ्ोडते वैसे ही चेतनता भी 
द्रौ विध्यको न ह्ोडती है । जो शगीरका गुण होता त्तो ह्योडता नदीं इमलिये 
शरीर का गुणा नहीं है । जब भृत इन्द्रिय ओर मनक्रो ज्ञान का निपेध क 
दिया, तव चेतनता शरीरका गुण नहीं है ¦ इस विचार की क्या आवश्य 
कता थी ( इसका उर यह है करि ) जो तस्व कई प्रकार से पीला किया 
गया बह ऋति निध्चिन होता है उममे कुल सन्देह नहीं रहता है वुद्धि की 
परीन्ता हो चुकी ! अव मनकी परीन्ता की जाती है । वहां पहिले इस बात 


[० ३० २ सू० '९-2०| मनस एकत्वम्‌ }; २१९७ 


का विचारं करते हैँ किं मन प्रत्येक शरीर में एक है या ्ननेक ?। ५८ ॥ 
ज्ञानायोगपयद्रेकं मनः ॥ ५९ ॥ 
भ्रसि्ति खहु वे क्षानायौगपचमेकैकस्येन्दियस्य यथाविषयं करणस्यैकप्रत्ययनिरधततो 
सामध्यान्न तदेकत्वे मनसो छिगं यत्तु खस्िदमिन्दियान्तराणं विषयान्तरेषु ज्ञाना- 
यौगपद्यमितितचल्छिंगम्‌ । कस्मात्सम्भवतिषलुवैबहुषुसन ःस्विन्दियमनःसंयोगयौग- 
पद्यमिति ज्ञानयोग प्यः स्यात्‌ । नतुभवरितस्मादिष्येप्रत्ययपर्यायादेकंमनः ॥*९॥ 
 भा०-एक्‌ कालम अनेक ज्ञान नहीं होते, इस लिये प्रति शभेर मेँ मन 
एकं ही है । इन्द्रिय को एक समय मे एक ज्ञान उत्पत कराने की शक्ति दै 
इसलिये एक इन्द्रिय से अनेक ज्ञान नहीं होते, जसे आंख से रूपका ज्ञान 
होता श्र शब्द कानहीं है । चेसेही कानसे रब्द्‌काज्ञान होताहैरूप 
का नहीं, यही वृत्तान्त अन्य इद्ध्रियों का है । यद्यपि इस कारणसे मन का 
एकर होना सिद्ध नहीं ह्यो सकता, तथापि भिन्न इन्द्रियों से जो अनेक ज्ञान 
एक कालम नहीं होते, इससे यह्‌ सिद्ध होताहै किं मन एक है जो मन अनेक 
होते, तो सब इन्द्रियों के साथ मन का संयोग होने से एक काल में अनेक 
ज्ञान हो जते प्र रेखा होता नही इसलिये मन एक है | ८६ ॥ 
न युगपदनेकक्रियोपलब्धेः ।। ६० ॥ 


श्रयं खल्वध्यापकोीते त्रनति कप्रणडलु' धारयति, पन्थानं पश्यति शशो. 
त्यारण्यजान्‌ शब्दान्‌ विमेतिन्यालखिगानि बुभुत्सतेस्सरति च गन्तव्यं संस्त्या. 
यनमिति क्मस्याग्रहणा्चगपदेताः क्रिया इति प्राषठं सनसो बहुत्वमिति ॥६०॥ 

भाग-एक समय में अनेक क्रियाश्मों के ज्ञान होने से उक्त कथन 
ठीक नहींहै। एक पद्ने वाला पदता, चलता, कमरडल धारण किये, 
मागं को देखता, वन के शब्दों को सुनता, डरता द्ुश्रा, सांप ॐ चिन्ह 
को जानने की इच्छा किये, जिस स्थान को जानाहै उसका स्मश्णमी 
करता है । यहां क्रमका ज्ञान न होने से एक साथ अनेक क्रियाओं के ज्ञान 
से मन श्रनेक हैँ यह सिद्ध होता है । इसक्रा समाधान--।।६०।। 

अला तचक्रदशंनवत्त दुपलब्िराशसंचारात्‌ ।। ६१ ॥। 
श्रां चारादरातस्य अमतो विथमानः क्रमो न गृह्यते करमम्थाद्रहशणदतिः 


२१८ स्यायभाष्ये- 


च्छे बुद्धा चक्रचद्‌बुद्धिभैवति । तथा बुद्ध ना क्रियाणां चखाशुशत्तितवाद्धि्मानः 
क्रमो न गृह्यते क्रमरयभ्रह्ाद्युगपत्‌ क्रिया भवन्तीति श्रभिमानो भवति | #ि 
पुनः कमस्याग्रहणाद्‌ युगपत्‌ क्िधाभिमानः अथययुगपद्चावादेव युगपदनेकक्रियो- 
परुड्िरिति । नाद्र विशेषध्रतिपतत; कारणमुश्यते उक्तमिल्द्रियास्तराणं विषया. 
न्तरेषु पयाये बुद्धयो मवम्तीति तच्चाप्रत्यार्पेयमा्प प्रत्यक्त्वात्‌ । श्रथापि 
्टश्चतानर्थौशिन्तयतः क्रमेण इद्धो वत्ते न युगपदनैनाुमातउयमिति । व- 
रंपदवाकपबु्ध'नां तदथंडुद्धीनां चाशु््तिस्वात्‌ कमस्थाग्रहणम्‌ । कथं वाक्य- 
स्थेषु खु वर्णपृच्रर्सु प्रतिवरौ तावच्छवणं भवति श्रुतं व्ण॑मेकमनेकं वा पद्‌- 
भावेन प्रतिसंधत्ते प्रतिसंधाय वद्‌ ठग्रवस्यति पदध्यवक्ता्रेन स्त्या पदार्थं प्रति. 
पद्यते पदसमृहप्रतिस्तंधानाच्च क्यं व्यवस्यति संबद्धांश्च पदार्थान्‌ गृहील्वा वा- 
क्या परतिपद्यते । न चा क्रमेण वततमानानां बुद्धीनामाञ्चनत्तित्वात्‌ क्रमो 
गृह्यते तदेतदरनु भानमन्यन्न इद्धिक्रिशायोगप्यभिमानस्येति । न चासति मुक 
शय युगपदुत्पत्तिबद्धीनां यया मनसो बहुत्वमेकरशरीरेऽनुमीयतहति ॥ ६१ ॥ 
भा०्-खति शीघ्र चलने से, धूमते हुए # अधजले काठ का विद्यमान 
भी क्रम ज्ञात नदीं होता इसलिये चक्र सा जान पडता है, इसी प्रकार ञान 
रोर क्रियाश्नों के अति शीघ्र होने से विद्यमान क्रम का बोधनी होता है। 
चौर क्रम काङ्ञान न होने से एक संग क्रिया होती है रेखा अभिमान होता 
है । अज यहां यह्‌ पूवं पत्त होता है कि क्रमकाज्ञानन होने से एकर समय 
` अनेक क्रियाश्मं काज्ञानहोतादहै, या एक काल मे अनेक क्रियाश्मों के 
होने से ही एक समय में अनेक क्रियाय का बोध होता है १ इसका उत्तर 
पहिले हो चुका है कि भिन्न २ इन्द्रियों से श्नन्य २ विषयो मे कम से ज्ञान होते 
है ओर यह अनुभव सिद्ध दै इसलिये इसका खरडन नहीं हो सकता है ।।६१॥। 
यथाक्तहतुन्वाच्चाशु ॥ ६२॥ 
श्रु मन एकं वेति घमममुचचयो ज्ञानायौगपद्यात्‌ ¦ महस्वे मनसः सर. 
न्दिग्सयोगाद्यपद्विपगरम्रहुणे -स्यःदिति । मनसः खलु सेन्द्रियस्य शरोर वृत्ति 


त्वमो नान्यत्र शमैरत्‌ । ज्ञनुश्च पुर्षम्य शरीरायतना बुहुध्यादयो विषयोप- 


१ क । 
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तन्ससणरणण 


ॐ इह, या जलती हुई बनेती श्रादि के श्रनि शीघ्र धुमाने से जोतेज 


श्र० ३ ० २सूु०६१- ६३] शरीरोस्पत्ति विचारः ॥ २१९ 


गो जिहाक्षितहानमीप्वितावाधिश्च सवं च शरीराश्रया व्यवहाराः तत्र खट 
विप्रतिपत्तेः संशयः किमयं पुरदकमेनिमित्तः शरीरस श्रःहो भूनमान्रा दकम. 
निमित्त इति । श्रयते खल्वत्र विप्रविपत्तिरति । तत्रद तत्वम्‌ ॥ ६२ ॥ 

भागः-उक्त कारण से मन सुच्म ह यह्‌ भी सिद्ध होता है । यदि मन 
व्यापक होता तो सब इन्द्रियों के साथ एक संग संयोग होने से अनेक 
ज्ञान एक काल में हयो जाते, पर णेसा होता नहीं । इससे मन सृच्छम है यह्‌ 
सिद्ध हय गया । मन क्री परीत्ता हो चुकी ॥ ६२ ॥ शरीर की उत्पत्ति जोव 
के कर्भ के अधीन है या स्वतन्त्र पंचभूतों से होती है १ इसका उत्तरः- 

पवंङृतफलानुबन्धात्तदुत्पत्तिः । ६३॥. 

र्वशरीरे था भरडततिर्वागृडुद्धि शरीराम्मरक्षण त्पवंक्ृतं कर्मोक्तं तस्य फलं 
तउजनितौ घ्माधमौँं त्फरस्यानुशवम्धर शआ्रारमसमवेतस्यावस्थान तेन प्रयुक्त्या 
भतेभ्यस्तस्योत्पत्ति : शरीरस्य न स्वतरडोभ्य इति । यद्धिष्ठानोऽयमाटमायमह- 
मिति मन्यमानो यत्रामिदटुक्तो यत्रोपमोगतृष्णया विषयानुपरूममानो घपरधमों 
संस्करोति तदस्य शरीरं तेन संस्कारेण घमाधम॑लद्लेशेन भृत सहितेम (पतिते) 
ऽस्मिन्‌ शरीरे उत्तरं निष्पद्यते निष्पन्नस्य चास्य पृवशरीरवत्पुरुषाथंक्रिय। पुर 
घस्य च पृवंशरीरथत्‌ प्रटृत्तिरिति कमपिक्तेभ्यो भूतेभ्यः शरीसगे सत्येतदुपपद्यते 
इति । दृष्टा च पुरूषगुणेन प्रयत्नेन प्रयुक्तेभ्य भूतेभ्यः पुरुषा्थक्रियासमर्थानां 

दर्थाणां रथप्रशतिनाुत्पसिः तथानुमातव्येः शरीरमपि पुरूषाथंक्रियासमर्थसु. 

रपद्यमानं पुरूषस्य गुणांतरापिक्षेभ्यो भूतेभ्य उत्पचते इति । चत्र नास्तिक श्राह ॥६३॥ 

मा०ः-पूर्वं शरीर में क्रिये कर्मा के पलानुबन्ध से देह की उत्पत्ति 
होती है अर्थात्‌ धर्म ओर्‌ अधर्मं रूप अष्ट से प्रेरित पंच भूतो से शरीर की 
उत्पत्ति होती है, स्वतन्त्र मृतो से नहीं । जिसमें स्थिर होकर यह्‌ श्नात्मा हं 
बुद्धि करके भोगों की तृष्णा से विष्यो को भोगता हृश्रा धमं शरोर श्धमं 
का संपादन करता है बह इस का शरीर है । धमं ओर रधम रूप संस्कार 
. युक्त भूर्तोसे इस शरीर क नष्ट होने पर दसरा देहं बनाया आतां 
है श्रौर.उत्पन्न हये इस शरीर की पहल की नाई पुरुषाथं क्रिया ओर पुरूष 
की पूर्वं शरीग की भांति प्रवृत्त होती है यह वात कम॑ सापेत्त भूतो से 


२९० त्यायभाष्ये-- 


शरीर की उत्पत्तिमानने से सिद्ध होती है अन्यथा नहीं । लोक में यह देखने 
म ्राता है कि पुरुष क प्रयत्न से प्रेरणा किये भूतो से पुरपार्थ क्रिया मे 
समर्थं रथ आ्रादि पदाथो की उत्पत्ति होती है इससे अनुमान होता है कि पुरु 
पार्थं क्रिया समर्थं उत्यनन हर्रा शरीर पुरुष गुण धर्माधमं सपेत्त भूतां से 
उत्पन्न होता है ॥ ६३ ॥ इस पर नास्तिक शंका करता है कि- 
यूतेम्योमूत्यंपदानवत्तदुपादानम्‌ ॥ ६४ ॥ 
यथाकर्मनिरपेकषेभ्यो भूतेभ्यो निन्ंत्ता मूततयः सिकवाशकरापाबाणगीरिका- 
ञ्नग्र्तयः पुषार्थंकारित्वादुपादीयन्ते तथा कर्मनिरपेक्षेम्यो भूतेभ्थः शरीरम: 
त्पन्नं पुरषथेकारित्वादुपादीयतइति ॥ ६४ ॥ 
 भाण्-जेसे कर्म निरपेत्त भृतों से उत्पन्न हुये रेत, कंकड़ पत्थर, ओर 
गेरू आदि पदार्थ पुरुषार्थं साधक होने से हण किये जाते है वैसेदी कमं 
निरतेप भूतो से उत्यन्न शरीर पुरुषाथं साधक होने से लिया जाता हे ॥ २४ ॥ 


न साध्यसमत्वात्‌ ॥ ६५ ॥ 
यथा शरीरोत्पततिरकमेनिमित्ता साध्या था सिकताकशकरपाषाणगेरिकःञ्ञ- 


नग्र्तीनामप्यकमंनिमि चः सगः साध्यः साध्यसमत्वादसाधनमिति ! भूतेभ्यो 
मृच्थत्पादनवदिति चानेन साम्यम्‌ ॥ ६५ ॥ 

भाग--साध्य के ससान होने से नास्तिक का कहना ठीक नदीं है । 
शर्थात्‌ जेसे शरीर की उत्पत्ति कम॑ मिमित्त नहीं है, यह साध्य ह वेसेदी 
रेत, कंकड़, अदि पदार्था को उत्पत्ति मे, "कर्मा की अपेत्ता नदीः यह्‌ भी ` 
तो सीध्यहीहै फिर दृष्टान्त क्यों कर हो सकता है ।॥ ६५॥ 


नोरपत्तिनिमित्तलान्मातापितरोः ॥ ६& ॥ 
विषमश्रायमुपन्यास्! । कस्माद्‌ निर्बीजा इमा मूत्तय उत्पयन्ते बीजप्थिंका 


घु शरीरोत्पत्तिः ¦ मातापित्रशब्देन रोहितरेतक्षो बीजभूते गृद्येते वत्र ससस्य 
गर्भवाालु भवनीयं कमं पित्रोश्च पुत्रफखानु मवनीये कमंणी मातु्ग भाशये शरीरो. 
त्पत्ति भूतेभ्यः प्र॑योजयन्तीद्युपपन्नं बीजानु विधानमिति ॥ ६६ । | 
भा०-रेत, ककड, आदि का दैष्टान्त भी प्रक्रत मे नही लग संक्रता, है 
क्योकि यह्‌ वस्तु विना वीज उत्पतन होती, पर देह की उत्पत्ति बीज से ् 


|अ०३ श्ना०2 सूु० ६४-६८] कर्मनिमिततशरीरोत्पत्तिः ॥ २२१ 


सूत्र मे माता पित्ता से रक्त ओर वीज का ग्रहण किया है । गर्म बास भो- 
गने का प्राणी का कर्म श्मौर पुत्र रूप फल भोगने को पित्ता नौर माता ॐ 
कमं पंच भूतों से माता के गर्भं मे शरीर की उत्पत्ति कराते है ।। ६६ ॥ 
तथाऽऽहारस्य ॥ ३७ 

उत्पत्तिनिमित्तत्वादिति प्रकतम्‌ । सक्तं पीतमाहारस्तस्य पक्तिनिश्॑ते रमद्‌- 
ष्यं मातुशरीरे चोपचिते बीजे गभाशियस्थे बीजसमानपाकं मात्रया चोप्खयो 
बीजे यावदुलशरह्मथ : संचयदइति । संचित चाद्ुदमांस्पेशीकलरुकरुडरशिरःपाण्या 
दिना च ध्युहेनेन्दिषाधिष्ठानमेदेन श्युह्यते श्यहे च गभंनाङ्यावतारितं रसदभ्य- 
मुपचीयते यावत्प्रस्वसमथमिति । न चायमर्नपानस्य स्थाल्यादिगतस्य कल्प- 
तङति । एतस्मात्कारणारकमनि मित्त्वं शरीरस्य धिक्ञायतइति ॥ ६७ ॥ 

भाग्खाया, पिया, आहार भी शरीर कीं उत्पत्ति में काररा है । 
्माहार पचने से माता क शरीर में रस रूप पदार्थं बढता है उसी ॐ अनु- 
सार गभं मेका बीज बुक रचना के योग्य एकटा हो, बीज शरोर लोहू 
मिलाना, फिर मांस की गांड इत्यादि अनेक रूप ग्रहण करता है । फिर 
गभं की नाड़ी से उतर, रस द्रभ्य बढ़कर उत्पत्ति के योग्य होता है । यह्‌ 
बात वर्तन मेँ रक्खे हुए खाने पीने के पदार्थों में देख नहो पड़ती इस से 
जान पडता है कि शरीर की उत्पत्ति में कर्म कारण है ।। ६७ ॥ 

| प्ाक्षो चानियमात्‌ ॥ ६८ ॥ 

ने सों दृपत्योः संयोगो यर्माधानहेतुद्रंश्यते ` तत्रासत्ति कर्मणि न भवति 
सति च भवतीत्यनुपपन्नो नियमाभाव इति कमम॑निरपेक्ेषु भतेषु शरीरोत्प्त 
हेतुषु नियमः स्यात्‌ न ह्यत्र कारणामाव इति । श्रथापि ॥ ६८ ॥ 

भागः ओर पुरूपं के सव संयोग गभं रहने के कारण नहीं होते 
इस से सिद्ध होता है कि वैसे प्रार्य कर्मके रहने से होता है ओर उसके न 
ग्हने सं गभं नदीं दहोतादहै। क्मकी अपेच्लान कर भूतों से शगीरकी 
` उत्पत्ति मानोगं तो नियम न रहेगा ॥ ;‰८ }) 
शरीसोत्पत्तिनिभित्तवत्सयोगोर्पत्तिनिमित्तं कमं ।। ६९ ॥ 


यथा खल्विद्‌ शरीर घातुप्राणसंवाद्विनीनां नाडीनां कान्तानां घातनं च 


२२२ न्यायभाष्ये- 
स्नायुत्वगस्थिशिरापेशीकूलछकण्डराणां च क्िरोबाहूदराणां सक्तनां च कोष्ट 
गानां च वातपित्तकफानां च सुलकरटहदयामाशयपक्याशयाधः सोतसां च वृर 
मदुःव्ंपाद्नीयेन सन्निवेशेन श्टहनमशक्यं पृथिन्यादिभिः कर्मुनिरवेधैरत्या 
दयितुभिति कमंनिमित्ता शरीरोरगत्तिरिति विक्षायते एवं च प्रस्यात्मनियत्तस्थनि- 
मित्तश्या मावान्निरतिशयैरात्मभिः संबन्धात्सर्वालमनां च समाः पृथिभ्यादिभि- 
रत्पादितं शरीरं परथिभ्यादिगतस्य च नियमहेतोरभावात्‌ स्वात्मनां सुखडुःखसं- 
विस्यायतनं समानं प्राप्तम्‌ 1 यत्तु प्रत्यात्मं ठ्यव तिष्ठते तन्न शरोरोच्पत्तिनिमित्ं 
कर्मब्यवस्थाहेतुरिति विज्ञायते 1 परिपस्यमानो हि प्रस्यातनियततः कर्माशयो य- 
स्मिन्नात्मनि वतते तस्येदोपमोगायतनं शरीरसुरपाय ष्यवस्थापयति । तदेवं श- 
रीरोत्पत्तिनिमित्तवत्संयोपनिभित्तं कमंतिविज्ञायते | प्रत्याट्मञ्यवस्थानं तु शरी- 
रस्यात्मना संयोग प्रचक्ष्मह इति ॥ ६९॥ 
भा०ः-कर्मकी ऋपेन्ता न र्क्व के पंच भूतोंसे शरीरी वनावट जैसी 
चादिये बेसी होनी करिन है इसलिये शरीर की उत्पति मे कर्म को निमित्त 
मानना पड़ता है, पर देखा मानने पर भी प्रत्येक मात्या का सव शरीरो क 
साथ संबन्ध होने से सभी शरीर इसके हो जांयगे । तव यही इसका शरीर 
है रोर नदीं यह नियम न रहेगा, इसलिये जैसे शरीर की उत्पति मे कर्म॑ 
को कार्ण मानादहै वैसेदही किसी एक शरीरके साथ श्ात्मा के विशेष 
संयोग होनेमें भी कमदही कारण है खरौर जिस शरीर क साथ आ्रात्मा का 
वरिरोष संयोग होता वही शरीर उसक्रा कहा जाता है । {६ ॥ 
- पएतेनानियमः भरस्युक्तः * ।॥ ७० ॥ 
योऽग्रमकमनिभित्ते शरारसगे सत्यनियम इत्युच्यते त्रयं शरीरोखत्तिनिमि 
® तदेव मात्मगुखनिबन्धने शरीरसरगे व्यवस्थादकिता ।येतु मेनिरे नकर्म- 
निबन्धनः शरीरस्गोऽपि तु प्रकृस्यादिनिबन्धनः । प्रकृतयो हि स्वयमेव धर्माच 
मरूपनिमित्तानपेक्चाः ससवरजस्तमोरूवतया प्रत्र्तिशीरखाः स्वं स्वं विकारमारभ- 











न्ते प्रतिबन्धापगममात्रे तु धर्माधसावपेकषन्ते । तद्यथा कषीवलः केदारादपां पूर्णा 
त्केदारान्तरम एम पिप्लादयिष्ुरपां सेतुमात्रं भिनत्ति । -तास्तुनिम्नाभिसपणस्व- 


भका श्रपहतसतवः: स्वयमेद्‌ केदएमाप्लाकयस्ति एवमाप्छावयन्नि प्रकृुययोऽपि ` 


[ऋअ० ३ ०२ सूु०७०-७१| मो्नोपपत्तिः ॥ -२२३ 


सवस्संयोगोत्पत्तिनिमितं कर्मस्यनेना ( नियमः ) प्रत्युक्तः । कस्तावद्यं नियमः 
यथथैकस्यात्मनः शरीरं सथा सवेषामित्ति नियमः | न 
नियते मेदो ग्याद्ु्तिर्विशेष इति । ट टा उ जर्मध्यावृत्तिरुच्चाभिजनो निङ्ृष्टाभिजन 
इति प्रशस्तं निन्द्तिमिति ठ्याधिव्रहुरमरोगमिति समग्रं विकरूमिदि पीडाबहुरं 
सुखबहुरुमिति पुरूषातिशयरक्षणोपपन्नं विपरीतमिति प्रशस्तखक्चण निन्दिदिशक्ष- 
णमिति पट्‌ विन्दरियं खद्धिन्दियमिति । सूक्ष्मश्च मेदोऽपरिमे्ः सोयं जलमभेदःप्रत्था- 
त्मनिधतात्कमंमेदादु पपद्यते श्रसति कर्मभेदे परत्यात्मनियते निरतिशथित्वादातमनं 
घमानत्वाच पृथिव्यादीनां पृथिष्यादिगतस्य नियमहेतोरमावास्सरवं छवर॑त्मनां 
परसभ्येत न त्विद्भिर्थभूतं जन्म तस्मास्नाकमत्रिमित्ता शरीरोरप त्तिरिति ॥७०॥ 
भा०-शरीर की रचना को कमं निमित्त न मानने सेजो अनियम पाया 
था, उस का पहिले सूत्र मे खण्डन हो गया । कोई उत्तम ञ्ल में जन्म लेता, 
दूसरा नीच कुल मे, किसी का देह उत्तम, किसी का बुरा, कोई रोगी, किसी 
करोरोगकानाम भी नहीं, किसी का परा शरीर, दृसरे का हीन; किसी 
का दुःखी, ओर किसी का सुखी, किसी के इन्द्रिय तेज, दूसरे के इन्द्रिय 
निर्बल, इत्यादि ओर भी बहुत सुच्म मेद है जो कान में नहीं ते 1 यह 
सब भेद प्रव्येकं आत्मा के नियत कर्मो के मेद सेसिद्धदोते दहै कर्मक 
मेद्‌ न मानने से सब श्रात्माशों के तुल्य होने से रोर पंचमभूतों के निया- 
-मक्र क्रिसी के न रहने से सब आत्माश्रों के एकर से शरीर हो जाति पर एेसा 
होता नहीं इस लिये शरीर की उत्पत्ति मेँ कर्म निमित्त है ।॥ «० ॥ 
उपपन्नश्चं तद्वियोगः कम॑क्षयोपपत्तेः ॥ ७१ ॥ 
कर्मनिभित्ते शरीरस तेन शरीरेणात्मनो वियोग उपपन्नः | कस्मात्कमंक्ष- 
योपपरोः । उपपद्यते खदु कम्रक्षयः सम्यग्दर्शनात्‌ प्रक्षीणे मोहे वीतरागः पुनभ 
वहेतु कमं कायवाङ्मनोभिनं करोनि इत्युत्तःस्यानुप चयःपूरभपचितस्य चिपाक्प्र- 
तिसंदेदनाच्प्रक्षय एवं प्रसव्रहेनोरभावातपतितेऽस्मिच्‌शरीरेषुनःशरोरान्तरानुपपसो 
रप्रति्ंधिः। श्रकमनिभमिते तु शरीरसरगे मूनक्षरानुपपरेस्तद्वियोगणनुपपत्तिरिति ॥ 
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विकारानिति । यथाहुः निमित्तमप्रयोजकं प्रङृतीनावरणमेदस्तु तनः षैत्रिकव- 
दिति तान्प्रत्थाह । ता० री°। 


२२४ ` न्यायभाष्ये- 


भा०ः-शरीर की उत्पत्ति को कमं निमित्तक मानने से शरीर के साथ 
श्ात्मा का वियोग कर्म का नाश होने से सिद्ध होता है । सम्यक ज्ञान दोने 
से मोह का नाश होता है, फिर विषयों में वैराग होने से विरक्त पुरुष पुनर्जन्म 
होने के कारण कर्म्म को शरीर वाणी ओर मनसे नहीं करता इसलिये 
रागे कम संचित नहीं दयते, पहिले कर्मो के फल भोगलेने से वह नष्ट हो 
जाते, इस प्रकार जन्म के कारण करम क अभाव से फिर दसरा देह नहीं 
मिलता है । जो शरीर की उत्पत्तिमे कमं को निमित्तन मानोगे तो पंच भूतों 
के नाशनहोनेमे शरीर का वियोग कमी न होगा ।! ७१॥) 

तदृटकारितमिति चेत्‌ पुनस्तत्पमसङ्खोऽपकं ॥ ७२ ॥ 

अदशनं सस्व द्टमिच्युच्यते अद्रष्टकारिता भूतेभ्य शरीरोस्पत्तिः । न जा- 
त्वनुर्पन्ने शरीरे दृष्टा निरायतनो द्रश्यं पश्यति तच्चास्य दरेयं द्विषिधं विषयश्च 
नानात्वं चाध्यक्ताटमनोस्तद्थः शरीरं; तस्मिन्नवसिते चरिताथानि भूतानि 
न शरीरसुस्मदयन्तीस्युपपन्नः शरीरवियोग इत्ति । एवं चेन्मन्यसे पुनस्तस्रस- 
ङ्ोऽपव्ें एनः शरीरोत्पत्तिः; प्रतञ्यतदहति या चानुत्पन्ने शरीरे दशंनानुत्पत्तिर- 
दुशंनाभिमता या चापवग शरीरनिशरत्तौ द शंनानुत्पत्तिरदशंनभूता नेतयोरदशं- 
नयोः क्व॒चिद्धिशेष इत्यदशंनस्यानिवत्तरएव्े पुनः शरीरोत्पत्तिप्रसङ्ख इति 
( चरिताथंतता विशेष इति चेत्‌ ) ॥ ७२३ ॥ | 

मा०~‡इस सूत्र में अट इस पद्‌ से अदर्शन इष्ट है भूतो से शरीर 
को उत्पत्ति अटष्टकारिति हे क्योंकि शरीर की उत्पति के विना द्र्य विन 
अाश्रय के देखने योग्य वस्तु को देख नही सक्ता । बह दृश्य दो प्रकार 
का है “विषय ओौर श्रकरति, पुरुष को अनेकता इस के लिये शरीर की 
सृष्टि है। उसके पूरे हो जने से करतक्रायं मूत फिर शरीर को उत्प नहीं 
करते । इस रीति से शरीर का वियोग मी सिद्धहो गया, जो पेसा मानोग 
तो फिर मुक्ति मे शरीर की उत्पत्तिहो जायगी । इस का आशय यह है 
करिञो अदर्शन को मरीर की उत्पत्ति मे कारण मानोगेतो मुक्तिमेंमी 
अदर्शन विद्यमान ही है पिर शरीर की उत्पत्ति क्योंनदोगी, क्योकि अद 
शनोंमे ल सदनोहै ही नहीं ।। +२॥ 


[० ३अ० २ सू० ऽ३-७8} मोत्तोपपत्तिः ॥ २२५ 


न करणाकरणयोरारम्भदशनात्‌ ॥ ७३ ॥ 
चरिता्थानि भूतानि दशंनावलानान्नशरीरान्तरमारभन्तदत्यथ विशेष 


एवं चेदुच्यते न॒ करणाकरणयोरारम्भ दशनात्‌ । चरिताथानां भूतानां विष- 
योपरून्धिकरणात्पुनः पुनः शरीरारम्भो दश्यते प्रङृतिपुरषयोनौनात्वदशंनस्या- 
करणान्निरर्थकः शरीरारम्भः पुनःघुनद्शयते । तस्मादकमंनिमित्तायां भतस न 
दृशंनार्था शरी रोस्पत्तियु'्ता युक्ता तु कर्सनिमित्तघ्गे दशं नाथां शरीरोत्पत्तिः क 
मंविपाकः संवेदनं दशंनभिति तद दू ्टकारितमितति चेत्‌ कस्य चिदशेनमदृषटं नाम 
परमा सां गुणविशेषः क्रिभाहेतुस्तेन प्रेरिताः परमाणवः सूचिताः शरीरसुत्प- 
दयन्तीति तन्मनः समाविशति स्वगुणेनाटरष्टेन प्रेरितं प्षमनस्के शरीरे द्रशुरपल- 
ग्धिर्भवतीति । एतस्मिन्‌ पै दशने गुणानुच्छेदाल्युनस्तस्यसंगोऽपवेऽपवगे शरी ` 
रोह्पत्तिः परमाशुगुणास्याद्र्टस्यानुच्छेयत्वादिति ॥ ७३ ॥ 

भा०~चरिताथं भूत दर्शन के पूरे हो जाने से दूसरे शरीर का आरम्भ 
नहीं करते । यही बिरोष है यदि कटो तो विषय के ज्ञान कराने से चरिताथं 
मूतों से वार २ शरीर की उत्पत्ति होती है । प्रकृति पुरु के अनेकट्व के 
दर्शन के बिना ही फिर्‌ २ व्यर्थं शरीर की उत्पत्ति देखने मँ आती है इस 
लिये शरीर की उत्पत्ति को कर्म निमित्तक न मान करं अदशन को शरीर 
की उत्पत्ति सँ कारण मानना दीक नहीं है । जो कहो अदृष्ट परमाणुश्चोंका 
विशेष गुण है जिस से प्रेरित परमाणु शरीर को उत्पन्न करते उसमें मन का 
प्रवेश होता है स्वगुण अदृष्ट से प्रेरित मन युक्त शरीर मे आत्मा को ज्ञान 
होता है, इस पत्त मेँ परमार के गुण अच का नाश न होने से मोक्त 
मे मी फिर शरीर की उत्पत्ति हो जायगी । ५३ ॥। 

मनःकममनिमित्तत्वाच संयोगानुच्छेदः ॥ ७४ ॥ 

मनोगुखेना देन समावेशिते मनसि संयोगग्युच्छेदौ न स्यात्‌ तच्च किं हृतं 
शरीरादपसर्पसं मनस इति ! ( तदिदं दृष्टान्तस्य साध्यसमत्वमभिधीयते इति 
अथ वा नाङ्ृताम्यागमप्र संगाद्‌ श्रशश्यामता द््टन्ते ) कमांशयक्षये तु कमाश- 
- यान्तराद्विपच्यमानाद्प्वपंखोपपत्तिरिति । श्रद्टादेवापश्षपंखमिति चेद्‌ योऽदष्टः 
शररोपर्पसहेत्तः स एवापस्पंणहेमुरपीति । नैकस्य जीवनप्रायसहेतु त्वानुप- 


२२६ स्यायभाष्ये- 


| पत्ते | एवं च सति एको दषं जीवन प्रायो ष्तुरिति प्रा्षं नेतदुपपश्यसे ॥*४॥ 

` भाः--जो अपने गुण अदृष्ट से शरीर मेँ मन का प्रवेश कहोगे, तो 
संयोग का नाश न होगा अर तव शरीर से मन का निकल जाना छिस 
-कारण से कैहोगे । एक कर्मांशयके नाशसे ओर दूसरे कर्माशय के विपाक 
से -उक्त विषयः की उत्पत्ति हो सकती है । यदि कहो कि द््टही से मन 
का शरीर से निकलना होता है, तो जो श्ट शरीर संयो मेँ हेतु है बही 
वियोग. का कारण होगा, तब तो-एक ही अष्ट को जीवन मरण दोनों का 
कारण कहना पड़ेगा शओओर यह्‌ बात सर्वथा अनुचित है ।। ५४ ॥ 


नित्यस्वपसङ्गश्च प्रायणानुषपततेः ॥ ७५ ॥ 
विपाकसंवेदनात्‌ कमशयक्चये शरीरपातः प्रायणं कर्माशयान्तराश्च पुनज॑न्म 
भूतमात्रात्त कमेनिरपेश्षाच शरीरोत्पक्तो कस्य याच शरीरपातः प्राथखमिति 
प्रायणानुपपततेः खु वं नित्यत्वप्रसंगं विद्मः यारच्छिके तु प्राये प्रायणमेदा- 
नुपपलतिरिति । पुनस्तत्परङ्गोऽपवरगंहव्येतत्समाधित्सुराह ॥ ५५ ॥ 
भाग्- विपाक संवेदन से कर्माशय कानाशहोनेसे शरीरकाजो 
पात है उसे मरण कहते हैँ । दुसरे कर्माशय से फिर जन्म होता है कम निर- 
पेद्ल भूतां से शरीर की उत्पत्ति मानोगे तो किंस के नाश से शरीर का पात 
कहोगे ओर उस के न होने से नित्यत्व हो जायगा । जो कहो अकस्मात्‌ 
मरण हो जाता है तो फिर उसमें मेद न होना चाहिये ओर मुक्ति दशामे फिर 
जन्मकर। प्रसंग हो जायगा ॥७१। इसका उत्तर चाहने वाला कहता है कि- 
अशुश्यामतानित्यत्ववदेतत्स्यात्‌ ॥ ७६ ॥ 
यथां अणोः श्यामतां नित्या अगनिक्षंयोगेन प्रतिविद्धा न पुनर्त्व्यते एव- 
नरष्टकारितं शरीरमपएयगें पुननोत्पयत्तइति ४ ७६ ॥* 
भा०ः-जेसे परमाणुश्रोंका कालापन अग्निसे नष्ट हु! फिर उत्पन्न नहीं 
होता पेसे ही अट कारित शरीर मोत्त काल में उत्पन्न नहीं होगा ॥७६॥ 
नाछृताभ्यागमपरसङ्खात्‌ ॥ ७७ ॥ 
नायमस्ति दृष्टान्तः करमाद अकृताभ्यागमप्रसङ्कात्‌ । अरक्तं प्रमाखतोऽनु. 


[० ३अा०२ सूु० ७५-७७] मुक्तेरनन्तरंशरीरान्तराभावहेतुः 1 २२७ 


पपन्नं तस्याम्यागमोऽभ्युपपत्तितरयवस्तायः एतच श्रदधानेन प्रम(खतोऽनुपपन्नं 
मर्त्यम्‌ । तस्मान्नायं दृष्टान्तो न प्रत्यश्चं न चानुमानं किं चिक्ुष्यतहति । 
तदिदं द्टान्तस्य साध्यलमत्वममिघीयत इति श्रथवा # नाङताम्थागमप्रसङ्गाद्‌ 
श्रणुश्यामताटशन्तेनाकमनिमित्तां शरीरोत्पत्ति समादघानस्थाकृतास्यागमप्र- 
सङ्गः । श्रङृते सुखदु$खहेतो.कमं खि पुरुषस्य सुखं दुःखमभ्यागच्छतीति प्रसभ्येत । 
श्रोमिति स्रुतः प्रत्यक्षालुमानायमविरोधः- । प्रव्यक्षविरोधस्तावद्धिन्नमिदं सुशं 
दुःखं भ्त्यात्मवेदनी यत्वात्‌ प्रत्यक्षं सवंशरीरिणाम्‌ । को मेदः तीव्र" मन्दं चिर. 
माश्युनानाश्रकारमेकप्रकारमिति एवमादिरविंशेषः न चास्ति प्रत्यात्मनियतः सुख. 
दु .खहेतुविशेषः न चासति हेतुविशेषे फरुविशेषो द्वश्यते । कमंनिमिरे तु सुख- 
दुःखयोये कमण तीत्रमन्द्तोपपत्तेः कम॑सन्चयानां चोत्कषांपकषं मावान्नानावि- 
धेकविधभावाश्च कर्मणां सुखदु.लभेदोपपत्तिः । सोयं हेतुभेदाभावाह द्रः सुख- 
दु :लभेदो न स्थादिति प्रसथक्षविशेघः । तथाऽनुमानविरोधः दष्टं हि पुरूषगुणभ्य- 
वश्थानात्सुखदुःखभ्यवस्थानम्‌ । यः खलु चेतनावान्‌ साधननिर्व्॑तनीयं सुखं 
बुद्वा तदीण्लन्‌ साघनावाक्चये प्रयतते स॒ सुखेन यु्यते न तिपरीतः । यश्च 
साधननिवंतंनीयं दुःखं बुदुध्वा तजिहासुः साघनपरिवजनाय यतते स च दुखेन 
स्यञ्यते न विपरीतः । श्रस्ति चेदं यत्नमन्परेण चेतनानां सुखदु .लत्यवस्थानं तेनापि 
चेवनगुखान्तरभ्यवस्थाङकृतेन म वितभ्यमिव्यनुमानम्‌ । तदेतदकृ्मनि मित्ते सुखदुःख 
योगे विरुध्यते इति । तच्च गुणारतरमसकेद्यत्वाददर्टं विपाककारानियमश्चा- 
5ग्रवस्थिवस्‌ । बु दथःदयस्तु संवेद्य(श्वापवर्भिश्वेति । भ्रधागमविरोधः बहुलद्िः 
दभा्षष्टीरासुपदेशजातमनुष्ठानपरिव्ज नाश्रयसुषदे रफएरुं च शरीरिणा वणांश्रम- 
विभागेनाजुष्ठानरुश्चणा प्रदृचिः परिवजनरक्षणानिवृत्तिः तस्चोभयमेतस्यां रो 
मास्तिकमं सुचरितंदुश्वरितं वा कमेनिमित्तःुरषाणं सुखदुःखयोग इति विध्यते 1 
तेवं पापिष्ठा्नांमिथ्थाटष्िरकमनिभित्तशारीरखष्टिरकमनिमित्तःसुखदु खयो गदति ॥ 

® यथाश्रुति वा पूत्राथः । श्रङृतस्य कर्मणः फरोपमोगप्रसंगादिति । यदा 
खलु परम।णु गुण एव नित्यः शरीराच्ारम्भकस्वदास्तौ नित्यत्वान्न ईन चित्करियते 
तस्थाजृतस्येव फर पुरूपेरुपसुञ्येत ततश्वायमासितिकानां विदितनिषिदधप्रवृ्तिनि- 
चयोऽन्थकः शास्त्रप्रणयनं चान्थंक भवेदिति भावः ! ता०्रो०॥ 





२२८ स्याय भाष्ये- 


इति वारस्यायनीये स्यायभाष्ये तृतीयो ऽध्यायः ॥ ३ ॥ 

भा०-परमाशु्यो के कालापन के दृष्टान्त से अकर्म निमित्त शरीर की 
उत्पत्ति के समाधान करने वाले को क्रत के अस्यागमः प्रसंग आता 
ह । अर्थात्‌ सुख दुःख के कारण कर्मो के कयि विनादही पुरुषको सुख 
मर दुःख भोगने पड़ते है । यह दोष वेगा जो स्वीकार करो तो प्रव्यक्त 
अनुमान आर शास्त्र प्रमाण का विरोध अविगा । पिले प्र्यत्त प्रमाण 
का बिरोध प्रत्येक आत्मा को भिन्न र्‌ सुख दुःख का अनुभव होता है कि 
किसी को विशेष शुख किसी को साधारण सुख; किसी को अधिक सुख 
किसी को न्यून, कोड चिरकाल सुख भोगता, किसी का युख थोडे समय 
तक रहता, इत्यादि विरोषता दीख पडती है ! ओर प्रत्येक मात्मा के लिये 
नियत सुख ओर दुःख का विशेष कारण नहीं है ओर विना विरोष कारण 
के फल में विशेषता कही देखने मे नहीं खाती । तव कारण का मेद न रहने 
परं भी सुख दुःख में भेद मानना पड़ेगा । यही प्रत्यत विरोध है । पुरुष 
गुरं कीः व्यवस्था से सुख रौर दुःख की व्यवस्था लोक मे देख पडती है 
जेसे जो बुद्धिमान सुख को साधन से साध्य जान करजो सुख जिस 
साधन से सिद्ध हो सकता है उस सख क सिद्ध करने की इच्ा करता दृश्या 
उसी साधन की प्राप्नि के लिये यत्न करता है श्रौर वह्‌ सुख पाता है, अन्य 
नहीं । इसी प्रकाम जो दुःख को साधन से साध्य जान जिस साधनसे जे 
दुःख होता है, उम दुख से वचने के लिये उसक्र साधन को त्यागने के न्निये 
यत्न करता है वह्‌ टुःख से बचता है उससे उलटा करने बाला दुःख पाना 
है । इस टष्टान्त से अनुमान हाता है कि जीवों को यहां विना यत्न जो 
सुखं दृ.ख होते है उनका कोई कार्ण अवश्य होगा । ओर ट्र कारण्‌ 
कोड देखने मे नहीं आता इससं अतिगिक्ति पुवं जन्म के कर्मोके ओर 
करस कौन हो सकता है ? यह वात शरीर प्रामि को कमं निमित्तके न 
मानने से विरुद्ध होता है, यही अनुमान का विरोध है । प्रामाणिकं महात्मा 
ऋषिर्यो ने कितने कर्मो के करने का खोर वहुतसे कर्मा के छोडने का उप- 
देश कियाद ओग उस उपदेशा का फल विद्यमान है क्योकि दहधारी वणं 


०9 ०१ सु० १-२] दोष्नित्वन्यवस्थापनम्‌ ॥ २४९. 


स्रोर श्माश्रम के विभाग से अपने कतव्यों में प्रवृत्त छर अनुचित कर्मो से 
निघृत्त होते है । यह्‌ वात देह खष्ि को कर्म निमित्तक न मानने से सिद्ध 
नहीं होयी यह्‌ आगम विरोध हृुश्ना, इसलियि शरीर की उत्पत्ति्चोर जीव 
को सुख दुःख का सयोग कर्म निमित्तक नहीं यह नास्तिको को कस्पना 
मिथ्या है यह सिद्ध हो गया | ५७ ॥ 

॥ न्यायशाख के तृतीय अध्याय का अनुवाद पूरा ह्या ॥ ३॥ 


पिव भमन 





मनक्षोनन्तरा प्रहन्ति परीक्चितव्या तत्र खड यावद्धमाधमाश्रयशरीरादि 
| परीक्षितं सवां सा प्रवृत्तेः परीक्षेत्याह । 

मनके अनन्तर परवृत्ति की परीत्ता करनी चाहिये । पर धर्म श्रौर अधमं का 
आ्राश्रय शरीर आदि की परीत्ता की गई । यह प्रतत्ि की पहिली परीत्ताहै। 

प्रयत्तियंथोक्ता | १ ॥ 

तथा परीश्चितेति । प्रघव्यनन्तःस्तर्हिदोषा$ परीक्ष्यन्तामित्यत श्राह ॥१॥ 

भा०ः-प्रघृत्ति के लक्षण ८ ० १।१।१७ ) मे कहे गये हँ उसी प्रकार 
जानना इस लिये इसकी पगीत्ता को आवश्यकता नहीं ।॥ १॥ 

तथा दोषाः ॥ २॥ 

परीक्षिता इति । बुद्धस्मानाश्रयत्वादात्मगुखा, प्रबृत्तिहेतुस्वात्‌ पुनभंवप्रतिसंधान- 
साभ्या संसारहेतवःसंारस्यानादित्वादनादिना प्रबन्येनप्रवतंन्तेमिथ्याज्ञाननि 
वृत्तिस्तच्छन्तानात्‌ ततिनिशरत्ती रागद्धेषप्रबन्धोच्छेदेऽपवगंदति । प्रादु मावतिरोान - 
धमका इत्येवमुक्तं दोषाणामिति । प्रवत्तंनालक्षणा दोषा इत्युक्तम्‌ । तथा चेते 
मनेष्याप्याविचिङित्सामत्सरादयः ते कस्मान्नोपसं ङशयन्तदत्यत श्राह ॥२॥ 

भाः०-उसी प्रकार दोषकी मी परीत्ता हई ह । बुद्धि के समान 
्माश्रय होने से आत्मा क गुण है ओर प्रवर्ति के कारण है । पुनर्जन्म के 
कारण होने से ससार क हतु संसारक अनादित्व स अनादि प्रबन्ध से वर्तते 
हे । तत्वज्ञान से मिथ्याज्ञान की निवृत्ति, फिर उससे राग, द्वेष क प्रबन्ध 
का उच्लेद उसके बाद मुक्ति होती है । प्रादुर्भाव, निरोध, धर्मक दोष प्रवर्तना 
लत्तया दोष यह प्रथम कह चुके है, मान, ईर्ष्या, असूया, संदेह, मत्सर, 


२३० न्यायभाष्ये- 
रादि भी दोष है । इनकी क्यों नही गणना की इसलिये कहते हैँ किः-।।२॥ 
तत्रेराश्यं रागदेषमोहाथान्तरभावात्‌ ।२॥ 

तेषां दोषाणां तरथो राशयस्रयः पक्वाः रागपक्षः कामो $ मट्छरः स्णहा 
तृष्णा रोम हति, द्वेषपक्षः कोध द्याऽप्या द्रोहोऽमषं इति मो्पक्षो मिथ्या 
ज्ञानं विचिकित्ा मानः प्रमाद इति त्रेराश्यान्नोपसंख्यायन्तश्ति । रक्षणस्य 
तद्ंमेदाल्ित्वमनुपपन्न' रागद्वेषमोहार्थान्तरभावात्‌ श्राक्षक्तिखक्षणो रागः 
 श्रमर्षलक्षणो द्वेषः मिध्वराप्रतिपत्तिरक्षणो मोह इति । एततप्रत्यात्मवेदनीयं स्च॑- 
शरीरिणं विजःनात्ययं शरीरी र॑गसुस्पन्नमस्ति मेऽध्यातमं रागधरम॑हृति विरायं 
च विजानाति नास्ति मेध्यात्मं सगधमं इति एवमितरयोरपीति । मानेष्याप्या- 
्रमृतयस्तु तरेराश्यमनुएतिता इति नो पसंख्यायन्ते ॥ ३ ॥ 


५ उन दोषों की तीन राशि है अर्थात्‌ एक एक के भीतर अनेक दोष 


+ 
३ । ~ ~ ~~त 
[काकवाकक 11 9 


ऋ कामः खीगतोऽभिहाषः । प्रक्षीयमाणवस्त्वपरितेयागेच्छा मत्र । श्रव 
परस्वादानेष्छा स्पृहा | पुनर्भवप्रतिसंधानहेदुमूता तृष्णा । प्रमाणविरूदपरदरभ्या 
पह्टारेच्छा सोभः । स्यान वार ' 

०८ काम रति द्छी इच्छा को कहते है, रति का श्थं विजातीय ंयोगशी 
हष्ठा को कहते जैसे खो पुरुष को परस्पर संयोग की श्रमिक । 
मत्र = जिल वस्तु मे श्रपना कोई प्रयोजन न हो, पर उक पं प्रतिस. 
न्धान करना पराये के ्रनुकूर पदां के निवारण या घत की 
इच्छाया दुपरे की गुणकी घात की इच्छा करना है । 
£ | स्ह = घर्म से श्रविर्द किसी पदोथं के पाने ष्टी इच्छा करनी । 
तृष्या = यड मेरा पदाथं न्ट न हो-पषी इच्छा को तृष्णा शते हं । 
@रुपणता' भी इृक्ती के भीतर हे । 
छोभ = धर्मॐे विरद्ध (्न्यायथा पापसे) दूरे के पाथं की दन्छा करनी । 
मनाया = व्रं को धने की इच्छः करन । 
दर्भ = कपरसेधमास्माननकरश्चपनीप्रसिद्धियाप्रतिष्टरामकोीदच्छाकरनी । 


[ अ० ७श्रा० १ सु० ३ ] दोषत्रित्वन्यवस्थापनम्‌ः॥। २३१ 


है । तीन रशि जेसे=१ रागर द्रुष श्नौर ३ मोह। इन मेंसे रागक 
भीतर १ काम. २ मत्सर ३ स्पृहा ४ तृष्णा ५ लोभ ६ माया श्रौर७द्म्भ 
अदि) द्रष के भीतर-? क्रोध २ ईर्ष्यां ३ असूया द्रोह ५ अमष 
शरोर ६ रभिमान अदि ओर मोह के भीतर-१ मिथ्याज्ञान, २ संशय, ३ 
तकं £ मान्‌ ५ प्रमाद £ भय ओर ७ शोक हैँ । अव प्रत्येक के भित्र 
लक्तण॒ कहते है;-“राग' कहते किसी पदार्थ मेँ आसक्ति होने को, अमं 
या इच्छा विरुद्ध होने से क्रोध होना रष का लच्लण है शौर मिथ्या बुद्धि 
की सिद्धि होनी मोह का लन्तण है ॥ ३॥ 
नेकमरस्यनीकमावात्‌ । ४ ॥ 

नार्थाम्तरं रागादयः कस्मादेकप्रस्यनोकमभावात्‌ । तत्वज्ञानं सम्यङ्मत्तिराय- 

प्रज्ञा सबोध हध्येकमिदं प्रत्यनीकं जयामिति ॥ ४॥ 


माना मा मानि मानिन णि == भा म तो 


कोध = अपनी इच्छा के विष होनेमे जो नेच्रांके रारूहोने भ्रादिका 
हेतु-दोष विशेष हे | 
ईर्ष्या = सुगमा से दुसरे को भराप्त वस्तु मिलने मेँ द्वेष रखना । 
# | भअरसया-दुसरे के गुणो मं दोद खगाना याद्रष रखना । 
टः | दोह नाश करने की इच्छा होनी । दोह, हिंसा का कारण हे । 
भ्ममषं = क्वि्ली ने दरसरे के साथ श्रपराध किया हे परन्तु वह बदरा नह 
ठे सकता इसपर कोध होने को अमषं कहते हैः । 
श्रभिमान = शु पर ऊख न कर सक्ने से श्रपने पर क्रोध होना । 


मिथ्याज्ञान = श्रयथाथं ज्ञान याजो वक्तु जेसी हो उघ्ठ के उरूटा जानना] 
संशय = एक धर्मी (वस्तु) मे विर्द्ध धर्मो काज्ञानश्रादि। ( च्र०१।१।२३ ) 
ॐ क 

तक जेखा कि श्च०१।१९1 भ०्मेक्हा ग्यादहे। 

मान जो गुण श्रपनेमेनहोञ्रमसे उपे श्रपनेमें मानन्ापश्रेष्ठबनना, 
प्रमाद == कन्तव्य को श्रकत्तव्य समभ्ना एवं अक्र्तथ्य को कत्तव्य । 

मय = दुःखे हेतु श्राने परर उसे छोड़ न सकने काज्ञान भयहे। 

शक इष्ट वियोग होनेर्मे उषे रामया प्राक्तन कर सकने काज्ञान। 


मोह ३ 


+ 


२३२ त्यायभाष्ये- 


भाग-एक विरोधी होने से राग शओयादि भिन्न नहीं । तच्वज्ञान सम्यडः- 
मति श्रार्यप्रज्ञा, संबोध, जिसे कहते है बह एक ही तीनों का विरोधी है । तन्त्व- 
ज्ञान होने से रोगादि नष्टहो जाते अतः तच्वज्ञान एक ही सबका विरोधी है ॥४॥ 


व्यभिचारादहैतुः 1 ५॥ 
- ए्कप्रत्यनीकाः पथिठयं श्यामाद्योग्निसंयोगेनेकेन एकयोनयश्च पाकजा इत्ति 
सति चा्थास्तरभवे ॥ ५ ॥ । 
मा०-व्यमिचार दोष होने से उक्त हेतु टीकर नहीं है, प्रथिवी में श्याम 
अदि रूपों का एक अग्नि संयोग विरोधी है पर वे परस्पर भिन्न है । अर्थात्‌ 
यहं करना कि एक विरोधी होने से रोगादि भिन्न है, यह्‌ ठीक नही, क्योकि 
जिनका एक विरोधी हो वह परस्पर प्रथक्‌ नदीं है, रेसा नियम नहीं है ॥\॥। 


तेषां मोहः पापीयान्नामूटस्येतसोरवत्तेः ॥ & ॥ 


मोहः पापः पापतरो वा द्वावभिम्ेत्योक्तं कस्माद्‌ नामदस्येतरोत्पतते श्रमू- 
ठस्य रागद्वेषौ नोत्पथेते मूढह्य तु वथासंकट्पसुत्पत्तिरविषयेषु रञ्चनीयाः संकत्पा 
रागहेतवः कोपनीयाई संकल्पा दे षहेतवई उभये च सकल्पा न सिथ्याप्रतिपत्ति- 
लक्षणत्वान्मोहादन्ये ताविमौ -मोहयोनी रागद्रषाविति । तत्वज्ञाना मोहनि- 
बत्ती रागदेषानुत्पत्तिरित्येकप्रस्यनीकमभावोपपत्तिः ¦ एच च जत्वा तच्वज्ञानाद्‌ 
दुःलजन्मप्रृत्तिदोषमिथ्याक्ञानानाञुत्तरोत्तरापाये तदनन्तराभावादपव्ं इति 
ठ्याख्यातमिति । प्राप्तस्तर्हि ॥ ६॥ 

भा०ः-रागादिको में मोह बहुत दुगा है, क्योकि जिसको मोह नहीं 
होता उसे राग, द्रष, भी नहीं होते हैँ । विषयों में संजनीय संकल्प राग के 
कारण, कोपनीय संकल्प द्रं षके हेतु होते दे । दोनो प्रकारके संकरह्प मिथ्या 
प्रतिपत्ति रूप होने सं मोह से भिन्न नहीं है । राग शरोर द्रप का मोह कार्ण 
हे। तत्व के ज्ञान से मोह की निडत्ति होने पर राग, र घ्रउत्पत्न नहीं होतेह 
मव सर्वथा सिद्धद्खा करि केवल मोह ही से गग अजादि उत्पन्न होते शौर 
मोह का नाशक तत्वज्ञान है । इस निये अ० १।१य्‌० २ में लिखाहै कि 
दुःख, जन्म ञ्रादि के उत्तगेरर न्ट होनेमे मोच होता है । तो फिरः-11६॥ 


[अ० ४० १ सू०९-६०] दोष तत्व व्यवस्थाप्रतम्‌ 1) २३३ 


निमित्तनेमित्तिकमावाद्थान्तरभावा दोषेभ्यः ॥ ७ ॥ 
अल्यद्धि निमित्तमस्य नेसित्तिकमिति दोषनि मित्तत्वाददोषो मोहडइति ॥ ७ ॥ 
भाग्- जो मोह दोष का निमित्तहै तो निमित्त ओर नेमित्तिक्र भिन्न 
भिन्न होने से मोह दोष नहीं हो सकता है ॥ ७ ॥ 
न दोषलक्षणावरोधान्मोहस्य ॥ ८ ॥ 
प्रवत्तनालन्तखा दोषा इत्यनेन दोषलक्षणेनावरुध्यते दोषेषु मोह इति ॥ ८ ॥ 
भा०ः-दोष कै ( अ° १।१।स्‌० १८ ) लक्तण से मोह की दोषों में 
गिनती है फिर मोह दोष क्यों महीं कहा जाय ॥ ८॥ 


निपित्तनेमित्तिकोपपत्त्च तुस्यजातीयानामपरतिषेधः ।।९॥ 
दञ्याणं गुणानां वा ऽनेकविघविकल्पोनिमित्तनैमित्तिकभावेतु्यजातीयानां 
दरश्इति । दोषानन्तरं प्रेसयभावस्तस्यासिद्धिः । श्रार्मनो नित्यत्वात्‌ ।न खलु निच्यं 
किंचिजायते चियतहति जन्ममरणयोनित्यस्वा दरादमनो ऽनुपपत्तिः उभयं च प्रत्य 
भाव इति तत्रायं सिद्धानुवादः ॥९॥ 
भा०-एक सजातीय पदार्थं ओर गुणो का अनेक प्रकार का का 
कारण भाव देखने मे आता है इस लिये प्रतिपेध नहीं हो सकता ॥ ६ । 


आत्मनित्यते प्ेत्यभावसिद्धिः ॥ -१० ॥ 

नित्योऽयमास्मा प्रेति एवंशरीरं जहाति नियतइति प्रेत्य च पूर्वशरीरं हिच्वा 
भवति जायते शरीरान्तरभुपादत्तदसि तच्चतदुभयं पुनरुत्पत्तिः प्रेत्यभावः ८ इत्य- 
त्रोक्तं प्रवंशरीरे हिन्वा शरीरान्तरोपादान प्रेत्यभावः ) इति तच्चेतमन्निच्यत्वे 
संमवतीति । यस्यतु सस्वोत्पादुः सरदनिरोधः प्रेत्यभावः तस्यकृतहानमक्ृताभ्या- 
गमश्च दोषः । उच्छेदहेतुवादे कष्यु पदेशाश्चःनधकाइति । कश्रमुत्पत्तिरितिचेत्‌ ५१०॥ 

भाजो यह शंकादहो किश्मत्माको नित्य कटा दै ओर नित्य 
ात्माका जन्म लेना एवं मरना नहीं दो सकन हे । ओर प्र्यभावमग कर 
जन्म लेने को कहते हैँ तो इस से, दित्य आत्मा का प्रेत्यभाव सिद्ध हो न्दः 
सक्ता । इस पर कहते ह कि आत्सा नित्य है इस लिये प्रेत्यभाकः सिद्ध 
होत्ता है ! आत्मा नित्य द्योने से पूं शरीर को होडता शौर दूसरे शरीर 


२३४ ल्यायभाष्ये- 


को ग्रहणा करताहै सी का नाम प्रेत्यभाव है किन्तु देसा नहीं समभना 
किं आत्मा नष्ट हो जाता है खोर पुनः उत्पन्न होता है यह्‌ अत्मा के नित्यत्व से 
हो सकता है । # जो शरीर की उत्पत्ति ओर नाश ही को प्रेत्यभाव" मानते है 
उनके मत मे क्ये हुए कर्मकरा नार शरोर विनक्रियि कर्मोकी प्राप्रि ( भोग- 
करना ) दोष आता ह ओर ऋषियों के उपदेश या वेदवाक्य भी निरर्थ 
हो जाते है । उत्पत्ति क्यो कर होती है ेसा कहौ तोः-।) १०॥ 
व्यक्ताटृव्यक्तानां प्रत्यक्षप्रापास्यात्‌ । २१॥ 

केन प्रकारेण फिंघमे धात्कारणादु व्यक्त शरीराद्युत्प् +इति व्वक्षादूतसमा- 
ख्यातात्थिर्पादित$ परममृक्ष्मारिनत्यादुय्यक्त शरीरेन्दिगविषयोपकरशाधारं 
प्रज्ञातं ्रभ्यमुत्प्यते | भ्यक्तं च खलिविन्द्ियग्राद्यं तत्सामान्यात्कारणमपिभ्यक्तम्‌ । 
कि सामान्य रूपादिगुणयोगः रूपादिवुखयुक्तेभ्यः एथिष्यादिम्ो नित्येभ्यो र. 
पादि गुणयुक्त शरीराययत्पदयते । प्रत्यक्षप्रामाणयाद्‌ दृष्टो हि रूपादिशुणयुक्तेभ्योसुसप 
गतिभ्यस्तथामतस्यद्रडयस्योरपादः तेनच।दृ्टस्यानुमानमि ति। रूषादीनामन्वायद्‌- 
शंनार प्रङ्ृतिविकारयो पृथिठयादीनांनित्मनामतीन्द्रियारणंकारणमावोनुमीयहति 

भा०ः--प्रमसूच्म नित्य व्यक्तं प्रथिवी आदि से शरीर इन्द्रिय विषयोप 
करगा का ऋधाग ञयक्त द्रतय उत्पन्न होता है । प्रत्यत प्रमाण से इन्द्रिय प्राह्य 
ठ क्तं है उस क तुल्य जातीय होने से कार भी व्यक्त होना चाहिय रूप अदि 
गुणों का योग ही समानताग्है अर्थात्‌ रूप आदि गुण युक्त नित्य पृथिवी 
शमादि मूर्तो से रूप आदि गुण युक्तं शरीर उत्पन्न होता है, क्योकि रूपादि 
गुण युक्त मृत्तिकादि से वेस ही रूपादि गुणयुक्त वस्तुं की उत्पत्ति देखने 
मे खाती है, इस से अनुमान होता है करि व्यक्त से व्यक्त उत्पन्न होता है।।११॥ 

न घटाद्‌ घरानिष्यत्तः ।।-१२ ॥ 

इदमपि प्रन शक्ष न खष्ठुं व्यक्तादू घटाद्‌ ठयक्तो घट उत्पद्यमानो दूश्यते इतिं 

त्यक्ताद्‌ व्यक्तस्य नुत्पन्तिदरशनान्न ठयक्तं क'रण मति । १२॥ 
उसकी उत्पत्ति नहा होत्ती । श्रगर आर्मा श्रनित्यहोतातो पुनः उसका एक 

| भरर को छोडकर दस्रं शरीरम जाना स्णङ्र होता | १०॥ 


(अ० ४ अ० १ सू ११-१५] ग्यक्ताद्व्यक्तोत्पत्तिनिगसः ॥ २३५ 


भाभ-जब धट से.घर उत्पन्न नहीं होता है यहं प्रत्यन्त देखने मे आता 
है, तो व्यक्त कारण से व्यक्त उत्पन्न होता है देसा कहना ठीक नहीं ॥।१२॥ 

ग्यक्ताद्‌ षटनिष्पत्तरपरतिषेधः ॥ १३ ॥ 

न ब्रूम सवं सर्वस्य कारणमिति किन्तु यदुपते ठयक्त दध्यं तत्तथाभूतादेवोल्प- 
यतदति। व्यक्त चतन्द्‌ दठ्यं कपारसंज्ञ यतो घट उत्पद्यते नचेतन्निन्हुवानःक.चि- 
दभ्यनुज्ञाखुब्धुमहतींति । तदेतत्तत्वम्‌ । श्रतःपरंप्रावादु खानाद्रयाः प्रदश्य॑न्ते॥ १३॥ 

भा०ः-हम यह्‌ नहीं कहते किं सब सब का कारण है किन्तु जो व्यक्त 
रभ्य उत्पन्न होता है वह्‌ उसी प्रकार कै व्यक्त कारण से उत्पन्न होता है, 
जेसे मद्रीरूप द्रन्य जिससे धट हुञ्रा है वह्‌ व्यक्त है इसको कोई लिपा नहीं 
सकता यह तच है । १३ ॥ अव वादियों के विचार दिखलाये जाते है ; 
्भावाद्वाबोत्पत्तिनीनुपमुद्य प्रादुर्भावात्‌ | १४ ॥ 

रसतः सदुत्पद्यतदत्ययं पश्च; कस्मात्‌ । उपग्डुच प्रादु भावात्‌ उपश्रय बीज- 
मङ्कुर उत्पद्यते नानुपणरे्य न चेदुबीजोपमदाऽङ-कुरकारण्म्‌ भ्नुपदे पि बीज- 
स्याङ्कुरोत्प्तिः स्यादिति । श्रत्राभिघीयते ॥*१४॥ 

भा०ः-शुन्यवादी-कहता है कि अभाव से माव की उत्पत्ति होती है । 
यह किसी का पत्त है क्योकि बीन के नाशसे अंकुर उत्पन्न होना है, 
वीज के उपमर्दं ( तोड़ कर नाश ) विना अर नहीं निकलता-है इस लिये 
ग्यक्त से व्यक्त की उत्पत्ति माननी अवश्यक नहीं ।। १४॥ 

व्याघाताद्पयागः ।॥ १५ ॥ 

उपष्य प्राहुरमावादित्यधुक्तः प्रयोगो ठपराघातात्‌ । यदुपमूदूनाति न तदुष- 
खय प्रादुर्भविुमहंति विद्यमानत्वात्‌ । यच परादुमंवति न तेनापरादुरूतेनःविधय- 
मनिनोपमह इति ॥ १५ ॥ 

भा०ः-तुम्हारे कहने मेँ व्याघात दोप आ्राता है, इस उक्तं प्रयोग टीक 
नहीं । जो उपमदंन करता है वह जब विद्यमान होगा तव उपमर्दक नहीं हो सकता 
क्योकि प्रग होनेके पूर्वं बह विद्यमान दही नहीं तो उपमर्दक कैते दोगा १।।१५॥ 

नातीतानागतयोः कारकशब्दप्रयोगात्‌ || १६ ॥ 
श्रतीते चानागते चाविद्यमाने ारकशब्दाः धनुज्यन्ते। पुत्रो जनिष्यते जनिष्यः 


२३६ स्यायभाष्ये- 


माणं पएत्रमसिनन्दति, पुत्रस्य जनिष्यमाणस्य नाम करोत्ति, श्रभृर्ङुम्भोभित्नं कुम्भ. 
मञुशोचति भिन्नस्य कुम्भत्य कपारूानि, श्रजाताः पुत्राः पितरं तापयन्तीति बहुल 
भाक्ता प्रयोगा दृश्यन्ते । का पुनरियं भक्तिः श्रानन्तर्यं भक्तिःश्रानन्तयंतामर्ध्या- 
दुष प्रादुरमावाथः प्रादु भ॑रिष्यन्रङ्कुर उपश्रदृना तीति भाक्तं कतृत्वमिति ॥१६॥ 
भा्--तुम ने जो हमारे पत्त ( कि बीज का नाश करके अर उत्पन्न 
होता है ) का खरडन किया है सो ठीक नहीं क्योंकि अतीत रोर अनागत 
मे कारक शब्दो का प्रयोग होता है, जैसे पुत्र उत्पन्न होगा, उत्पन्न होनेवाले 
पत्र का नाम रखता है 1 घट हृश्ना फटे घडे का शोच करता है, इत्यादि बहुधा 
मोश प्रयोग देखने मे अते है । प्रगट होने वाला श्र उपमर्द॑न करता ह इस 
प्रकार चंदर को गौण कत त्व है इसलिये उक्त दोष नदीं सकता है।।१६॥ 
न विनष्टेभ्योऽनिष्प्तः | १७ ॥ 
न विनष्टादुबीजादङ्कुर उत्पद्यतदति तस्मार्नाभावाद्भावोत्पत्तिरिति ॥१७॥ 
भाग नष्ट वीजसे च्रकुर नहीं होता इसलिये अभाव से माव की उत्पत्ति 
नदी हो सकती है । दयी से नाश करके उत्पन्न हाना गोण प्रयोगहे ।। १५ 
करमनिदर्देशा प्रतिषेधः ॥ १८ ॥ 
उपमह्‌ प्रादुभावयोः पौर्वापयंनियमः क्रमः स खर 7ावादावोत्पत्तरहतुरनि?ि 
श्यतेसचम प्रतिदिष्यतदति । उप्राहतञ्छहानामवयवानां परवेव्य्रहनिन्रत्तौ व्र 
हान्तराद्‌ दंठ्यनिष्पत्तिना भावात्‌ | बीजावयतवाः कतश्चिन्निमित्तत्प्ादुभू सक्रियाः 
एवन्यहं जहाति श्द्हान्तरं चाप्यन्ते व्यहार्तराद्ङकुर उत्यते । रेश्यन्त खलु 
श्रवयवास्तत्संयोगाश्चाङ्कुरोत्पत्तिहेनवः । न चानिदृतते पर्वे बीजावयवानां 
शक्यं उ्रहान्तरेण मवितुमिल्युपमद प्रादुमावयोः पौवांपयंनियम. क्रमः तस्मा- 
र्नामादाद्धावोत्पत्तिरिति । न चान्पददीजावयवेभ्यो ङकुरोत्पत्तिकारणमिय्यु पपद्यते 
बीज)पादुननियम इति ५१८] श्रधापर्‌ श्रद्‌ 
भ.०--क्रम के निश से अमाव का खण्डन नहीं ह । उपम ओग 
प्रादुरभावि का जा प्रापय नियम्‌ हाता है उसको कऋम कहत हैँ । बह अभाव 
से भाव कौ उत्पत्तिमे देतु हं छर उसका निपध नहीं है। अवयवो की 
पहिली बनावट नष्ट होती मेर दूसरी बनावट से वस्तु उत्पन्न होनी है 


[अ०४७अा० र सु १६-२०] व्यक्तादव्यक्तोत्पत्तिनिरासः ॥ २३७ 


रथात्‌ बीज के अवयवो मेँ किसी. कारण ८ जल सींचना , क्रिया उत्पन्न 
होने से पूर्वं स्वना का ( रूप आङ्कृति ) त्याग ओर दृसरी कै प्रगट होने 
से क्र प्रगट होता है । बीज के अवयव ञ्रीर उनके संयोग अक्रुर की 
उत्पत्ति मे कारण देख पडते हँ । पहिली रचना क नाश विन बीज के अव- 
यवों में दृसरी सचना हो नही सकती है, इससे उपमर्ह ओर प्रादुर्भाव के 
पौर्वापर्य नियम को क्रम होना सिद्ध हृ्मा इस लिये अभावसे भाव की 
उत्पत्ति नहीं ओर बीज के अवयवो से भिन्न अंकुर की उत्पत्ति में कोई 
कारण देखने में नही आता है इसलिये बीज द; अजुर का उपादान कारण 
है अर्थात्‌ कारण से कायं होता है यह सिद्ध ह्या है ॥। १८॥। 
ईश्वरः कारणं परपकर्माफरयदशंनात्‌ ॥ १९ ॥ 

पुरूषोयं समीहमानो नावश्यं समोहफटं प्राप्नोति तेनानुमीयते पराधीनं 
पुरषश्यकमंफलाराधनमिति यदधीनं स इश्वरः । तम्मादीश्वरःकाररूमिति ॥१९॥ 

भा०-कमं स शरीर की उत्पत्ति होती है ओर खख दःखका भोग 
होता है इस पर कोई कहता है किं यह पुरुष उद्योग करता है । पर नियम 
ते फलन नहीं पाता इस से अनुमान होता है कि पुरुषाथं का फल पराधीन 
है जिस के अधीन है वह्‌ ईश्वर दहे, इसलिये यह सिद्ध हु क्रि शरीर 
करी उत्पत्ति में ईश्वर कारण टै । १६ ॥ 

न चुरुषकमाभावे फएलानिष्यत्तेः । २० ॥ 

ईंश्वराघीनाचेत्फरनिष्पत्तिःस्याद्पितर्हिएुरुषस्यसमीहामन्तरेणफलनिष्पचेतेति २० 

भा०-रेसा नहीं है क्योकि जो एल का सिद्ध होना ईश्वर के अधीन 
होता तो बिना यत्न के भी कार्य सिद्ध हो जाता पर विना उद्योग कोई काम 
सिद्धं नदी होता है इसलिये उक्त प्न ठीक नहीं हे ॥ २०॥ 

तत्कारितत्वादहैतुः ॥ २१॥ 

पुरषकारमोश्वरोऽनुगृह्णति फलाय पुरष्स्य यतमानस्येश्वरः फर संपादय- 
तीति । यदा न संपादयति चदा पुरषक्मांफरं मवतीति । तस्मादीश्वरकारित- 
त्वादहेतुः । पुरुषक्र्माभावे फलानिध्पत्तेरिति गुवि शि शमात्मान्तरमीश्वरः! त- 
म्य्ात्म ( कर्णान्‌ ) कल्पार्नरानुपपन्तिः श्रधममिष्याज्ञनप्रमाददान्या धनजान- 


२३८ ल्यायभाष्यै-- 


समाधिक्ष॑पदा च विशिष्टमात्मान्तरमीश्वरः तस्य च धर्मसमाधिफरमरिमायष्ट. 
दिधमैशद्यम्‌ । संकदप(नुविधायी चास्य धर्मः व्रत्यात्मनत्तीन्‌ धमाधमंसंचयान्‌ 
पृथिव्यादीनि च भूतानि प्रवततंयति एवं च स्वङ्ृताम्यागमस्यारोपेन निर्मास्रा- 
काम्पमीश्वरस्य स्वङृतकमंफरु वेदितव्यम्‌ । श्चाप्ठकस्पश्चायं यथा पिताऽपन्यानां 
तथा पितृ भूत ईश्वरो भूतानाम्‌ । न॒ चात्मकट्पादन्यः कल्पः सम्भवत्ति । न 
तावदस्य बुद्धि विना कश्चिद्धमो लिङ्गमूतः शक्य उपपादयितुम्‌ । श्रागमाचद्श 
बोद्धा सरवंज्ञाता ईश्वर इति । बुद्धथादिभिश्वात्मलिङ्खोर्निरुषारपरमीश्वरं प्रत्यक्षा- 
लुमानागमविषयवातीतं कई शक्त उपपादयितुम्‌ । स्वङ्ृताभ्यागमरोषेन च प्रदर्तमान- 
स्मास्ययदुक्त प्रतिषेधजातसकर्म॑निमिक्तेशरीरसगे तस्सरवप्रसज्यतइतिश्रपरद दानीमाह 

भा०ः-करम के करनेसे जो कर्म फल होता है, उस में कर्म आपी 
फलका कारण नहीं हो सकता; क्योकि कम जइ है । जड़ आप ही फल 
सम्पादन मेँ समथ नहीं हो सकता है कम॑ जो फल को करता है वह ईश्वर 
के करानेया ईश्वरके कार्ण होनेसे करताहै। इससे विना कर्मके 
फल को सिद्धि नहीं होती है इस देतु से कमं दी को कारण कहना टीक नहीं 
है क्योकि जो कमं ही कार्ण होता तो भी कभी निष्फल न होता । जीव 
के मनोरथ अनुसार कर्म सफलनदीं होता है इससे जीव का कर्म या व्यापार 
परथान कारण नहीं हे । प्रधान कारण अदृष्ट अर्थात्‌ कर्मानुसार फल होने 
म ईश्वर कृत नियम है ओर उसका सहायक व्यापार है । जिस कमं कां 
फल मनोरथ के अनुसार नहीं होता है वह अदृ के अभाव से नहीं होता है अवं 
यहु जानना चाहिये कि बह ईश्वर कोन हे । वह ईश्वर सब को उपासना 
करने के योग्य जगत्‌ की उत्पत्ति ओओर जगत्‌ का पालन ओर संहार का 
कर्ता वेदों के द्वारा हित ओर अहित का उपदेश करने बाला सर्वं शक्तिमान्‌ 
नित्य ज्ञान युक्त जीवों से भिन्न सव प्राणियों के पिता कै समान है । यहं 
बान आप्त के उपदेश से सिद्ध है । पुरुष कमं को करता है परन्तु कम का 
फल देना ईश्वर ऋ आधीन है धमं अधर्म का फल देने वाला ईश्वर है । 
यह अनुमान से सिद्ध होता द ओग पुरुषो के कर्मो के फलन नहीं मिलने 
ही से इस मरष्टिका करना ईश्वर दै यह भी अनुमान क्रिया जाता है क्योकि 


[अ० ४ श्रा १ सू०२१-२३] फलस्येश्वरमाबहेतुकचनिरासः।! ` २३६ ,, 


जब जीं का कमं निष्फल होता है पुरुष अपने मनोरथ के प्राप्त करने में 
समथं नहीं है तव भारी विचित्र अनेक नियम संयुक्त सृष्टि उत्पन्न करने मे 
केसे समर्थं होसकता है । असमर्थ पराधीन आल्पन्ञ जीव से इस सृष्टि का 
उत्पन्न होना प्रमाण से सिद्ध नदीं हो सकता अर पञ्च भूत आदि जड़ से 
देसी सृष्टि विचिन्न काय्यं भैर नियम युक्त हो नहीं सकती इससे चेतन 
सवं शक्तिमान्‌ ईश्वर का कमं काफल देने बाला जीवों के कर्मानुसार 
सखष्टि की उत्पत्ति में सृष्टि का निमित्त कार्ण ओरौर उत्पादक है छोर प्रथिवी 
खादि भूत उपादान कारण हैँ । यह अनुमान से सिद्ध होता है । 

छव जो विना कारण स्वभावदही से उत्पन्न होना मानते हैँ उनके मत 
का खरडन करने के लिये पूर्व पक्त रूप से उनका मत दिखलाते ३ ।२१। 


अनिमित्ततो भावोस्यत्तिः कणएटकतेश्एयादिदशंनात््‌ । २२ ॥ 

निमित्ता शरीराद्युत्पत्तिः ( करटकतक्ष्ए्या दि दरशनात्‌ ) कण्टकस्य तैक्ष्यं 
पवंतघातूनाँ चित्रता प्रावरणं श्लक्ष्णतानिर्निंमित्तं चोपादानं द्रष्टं तथाशरीरसगों पीति। 

भागव तीसरे का मत कहते है-स्वभाव वादी विना किसी कारण 
से सष्टि का होना मानना करि का तीखापन, पदहाडी धातुं की विचि- 
अता ओर पत्थरों का चिकनापन विन कारण का देख पडता है इस से 
पदार्थो की उत्पत्ति विना कारण सिद्ध होती दै) इमी प्रकार शगीर की 
दृष्टि स्वभावदही से होती है।॥ २२॥ 


श्रनिपि्निपित्तत्वान्नामिपित्ततः । २३ ॥ 


श्रनिमित्ततो मावोत्पत्तिरिन्युच्यते यतश्चोरप्द्यते तन्निमित्तम्‌ । निमित्तस्य 
निमित्तत्वान्नानिमित्ता भावोत्पत्तिरिति ॥ २३॥ 


भाग्ः-पदार्थो की उत्पत्ति विनानिमित्त के होती है, यदि रे्ाहो, तो 
जिस पदार्थ से उत्पन्न होता दै, वही उस का निमित्त है, तो अनिमि को 
निमित्त होने से भाव की उत्पत्ति अनिमित्त न हई ।! २१॥ 
निपित्तानिमित्तयोरथान्तरभावादप्रतिषेधः || २४ ॥| 


श्न्यद्धि ( निमित्तमस्य ) निमित्त प्रत्यास्यानं न च प्रत्यःद्ानमेव प्र- 


२९० स्यायभाष्ये- 


त्याख्येयं यथा ऽनुदकः कमण्डलुरिति नोदकप्रतिषेष उदकं मवक्तीति । स खह्य- 
यंवादो ऽकमंनिमिसः शरीरादिसग इत्ये्तस्मान्न भिद्यते श्रभेदासत्प्रतिषेषेनैव- 
प्रतिषिद्धो वेदितष्य इति | ्रन्ये तु मन्यन्ते ॥ २४ ॥ 

भा०-निमित्त श्चौर्‌ वस्तु है तथा निमित्त का खगडन कुहक ओर पदारथ 
ह । खण्डन शरोर जिस का खयडन किया जाय येदो हँ एक नहीं होते, 
अनुदक कमरडल्यु देसा कहने से, जलका निषेध सममा जाता हैन कि जल 
का निषेध जल होता है । पर यह पूवं पन्न शगीरादिकों की ग्चना कमं 
निमितक नहीं, उस से प्रथक्‌ सिद्ध नदीं होता है । इसलिये उसके खरडन से ही 
इसक्रा णडन जानना चाहिये । बहत से लोग यों कहते है कि -!। २४॥ 


सषमनिर्यसुत्पत्तििनाशधर्मकृवात्‌ । २५ ॥ 

शिमनित्यं नाम यस्य कदा चिदु भावस्तदनिः्यम्‌ । उत्पत्तिधमकमनुस्पन्नं 
नास्त विनाशघमंकं चाविनषटं नास्ति । कि पुनः सवं भौतिकं च शरीरादि श्र भौतिके 
चडुद्धयादितदुमयमुत्पत्तिविनाशधमकं विज्ञायते तस्मात्तत्पर्वं मनिट्यमिति । 

भा०--ज्निसका कभी भाव हयो ओर फिरनम्हे वह अनित्यहै। 
उत्पत्ति धमकर अनुत्पन्न नहीं होत्ता ओर विनाश धमक अविनाशी नहीं 
होता टै ष्या सिद हु करिवे सव भौतिक शरीगदि शौर अभोतिक 
वुद्धि्ादि दोनों उत्पत्ति विनाश धर्म बाले होने बाले होनेसे-खनित्य है ।।२९१॥। 

नानित्यतानिव्यत्वात्‌ | २६ ॥ 

यदि तावत्छवेस्यानिस्यत्ता नित्या तर्नित्यत्वान्न सव॑मनित्यस्‌ } अ्रथानि- 
सपरावस्य्राम विद्यमानाया सवं नित्यमिति ॥ २६॥ 

भा०ः-जो सकी अनित्यता नित्य है, तो उसकी नित्यतासे सव अनित्य 
नही हो सकते ओर जा श्रनित्य है तो उसक न होने से सब नित्य है ।२६।। 

तद्नित्यत्वफमनेदाह्य' विनाश्यानुविनाशवत्‌ । २७ ॥ 

तस्या श्रनित्प्रताया श्रप्परनित्यत्दम्‌ । कथं यथा श्रररदाह्य विनःश्यानुवि- 
नश्यति एवं सवंस्यानिस्यता सके प्रिनाश्यानुविनश्यतीति ॥ २७ | 

भा०ः-उस अअनिन्यरला कामी अनिन्य होना अन्तिकी नाई है जेन 


[०४ श्ा० १ सू० २४-३१] सर्वानित्यत्वनिरासः ॥ २४१ 


ग्नि जलाने योग्य वस्तु का नाश कर, आप भी नष्टहो जाताहै, वैसैही 
सबकी अनित्यता सवका विनाशकर पीले आपभी नष्ट हो जाती है ।२५॥ 
नित्यस्याप्रत्या ख्यानं यथोपलब्धिव्यवस्थानात्‌ ॥ २८ ॥ 
श्रयं खलु कादो नित्यं भरस्थाचष्टे नित्यस्य च प्रत्याख्यानमनुपफन्नम्‌ । 
कस्माद्‌ यथो एरञ्घिध्यवस्थान।द्‌ यश्वोत्पत्तिविनाशघमंकः्वसुपरम्यते प्रमाश्चत. 
स्तदनित्यं चस्य नोपरभ्यते तद्धिपरीतम्‌ । न च परमपुक्ष्माणं मूहानामाकाश- 
कार्दिगात्ममनसां तद्‌गुखानां च केषां चित्सामान्यविशेषसमकामरानां चोत्प्ति- 
विनाशध्मरूत्वघरमाणतउपरभ्यतेतस्मान्निर्यान्येतानीति | श्चयमन्यणए्‌कान्तः॥ २८४ 
भा०ः-निस्य पदार्थ का खरडन नहीं हो सकता है । जिसके उत्पत्ति शोर 
विनाश प्रमाण से सिद्ध है बह अनित्य है ओर जिस के उत्पत्ति शरोर विनाश 
प्रमाण से सिद्ध नहो सक, वह नित्य है । शौर परम सुच्छ भूत आकाश, काल; 
दिशा, आत्मा, मन, उन के गुणों का ओर किन्दीं सामान्य विशेष समवायो 
का उत्पत्ति शौर विनाश धर्मक होना प्रमाण से सिद्ध नहीं होता इस ल्यि ये 
नित्य है । अव नित्य पदार्थं मानने बाला का विचार कसते है । र्ठ ॥ 
सवं नित्यं पश्वभूतनित्यस्वात्‌ ।। २९ ॥ 
भूतमात्रमिदं सवं तानि च नित्यानि भूतोच्छेदालुपयन्तेरित्ति # २९ ॥ - 
भा०ः--सब नित्य है पांच भूतों के नित्य होने से ये सव भूतमात्र है 
स्मौर वे नित्य हैँ इस लिरे सभी नित्य है |! २६॥ 
नोत्पत्तिविनाशकारणोपलम्पेः ॥ ३०॥ 
उत्पत्तिकारणं चोपलम्यतेविनाशकारणंचतत्छवनिस्यत्वेऽयाइल्यतदति ॥२०॥ 
भागः घट आदि पदार्थो कं उत्पत्ति ओओर विनाश का कारण देख 
पड़ता है इस लिये सब पदारथ नित्य नहीं हो सकते ।! ३० ॥ 
तस्लक्षणावरोधादपतिषेषः ॥ ३१ ॥ 
तस्योत्पत्तिविनाश्कारणमुपरुभ्यतडति मर्थसे न कदुभृदरश्चणङहीनमथां- 
न्तरं गृह्यते भूतकक्षणावरोधादुभूतमात्रमिदमित्ययुक्तोरं प्रतिषेध इति।॥ ३१ ॥ 
भा०ः-भूत के लक्षण के अवरोध रहने से प्रतिषेध नहीं हो सकता । 


२४२ न्यायभाव्ये-- 


जिसके उत्पत्तिश्चोर विनाश का कारण प्राप्होनामानतेहो,उसमेभीपरमारुञ्मो- 
की माति भूतत्व विद्यमान है इसलिये नित्यत्व का निषेध नहीं हो सकता ।(३१।! 


नोत्पत्तितत्कारणोपलन्पेः ॥। ३२ ॥ 

कारणसमानगुखस्योत्पत्तिः । कारणं चोपरभ्यते । न चैतदुभये निस्यविषय 
न चो्पत्तितत्कारणोपरन्धिः शक्या प्रत्याख्यातुं न चाचिषया काचिदुपरून्धिः। 
उपरूच्धिसामध्यात्कारखेन समानगुखं कायंमुत्पद्यतहत्यनुभीयते । सख खशपरभ्चे- 
विषय इति । एवं च तद्छश्चणावरोधोपपत्तिरिति । उत्पत्तिधिनाशद्ारणप्रयु्कष्य 
कातुः प्रयत्नो दष्ट इति । प्रसिद्धश्चावयवी तद्धमां उस्पत्तिविनाशधमां चाच- 
यवी सिद्ध इति । शब्दकमबुदधयादीन चात्थासिः पञ्चभूतनित्यहवात्‌ तदलक्षणा- 
वरोधाच्चेत्यनेनशब्दकमदुदि सुखदुःखेच्छादवेषश्रयत्नाश्चनभ्याक्ताःतस्मादनेकान्तः। 


# स्वप्नविषयाभिमानवद्‌ मिथ्योपलब्धिरिति चेद्‌ भूतोपलब्धौ तुल्यम्‌। 
यथा स्वप्ने विषयाभिमान एवञुत्पत्तिकारणाभिमानदति एवं चेतदुभूतोप- 
रब्धो तुर्यं एूथिष्याचयुपरन्धिरपि स्वप्नविषयाभिमानवत्‌ प्रञ्यते । 


कपृथिव्याद्यभावे सवेग्यवहारविलोप इति चेत्‌ तदितरत्र समानम 
उत्पर्ति्विनाशकारणोपरुञ्धिविषयस्याप्यभावे सर्व॑ष्यद्रहार विरोषप इति । 
सोयं नित्यानामनीन्ियरयद्‌ विषयत्वास्चोत्पिविनाययोः स्वष्नविषयाभिमान- 
वदित्यहेतुरिति ) अ्रवेस्थितस्योपादानस्य धममात्नं निवत्तते धर्ममात्रसुपजाथते स 
खदत्पत्तिविनाशयोविषयः । यञ्चोपजायते तत्प्रागप्युपजननादस्ति यस्व निव- 
तंते तम्निदृत्तमप्यस्तीति एवं च सर्वस्म नित्यत्वमिति ॥ ३३ ॥ 
भा०-कारण के समान गुण वाले की उत्पत्तिं ओर उसके कारशकी 
उपलब्धि होने से तुम्हारा कहना युक्त नहीं है ¦ क्योकि उत्पत्ति अर उसके 
कार्या कौ उपलब्धि का खण्डन नही हो प्षकता । विन विषय का कोर ज्ञान 
नहीं होता इस लिये कारण के तुल्य गुण बाला कार्य उत्पत्न होता है रेसा 
श्रनुमान क्रिया जाता है । उत्पत्ति विनाश बाला कारण प्रेरित ज्ञाता का प्रयत्न 
देख पड़ता है । उत्पत्ति विनाश धर्मव्ाला अवयवी सिद्ध होता है । शब्द, 
कम, बुद्धि, सुखः द्ःख, इच्छा, द्रप, श्र प्रयत्न, ये उक्त देतु से व्याप्त 


[अ० ४ शआ० १ सु ३२-३४] सर्वाभावत्वनिरासः ॥ २७३ 


नही, इसलिये व्यभिचार अता है। यदि कहो कि स्वप्न विषयक अभिमान 
की नाई उपलच्धि मिथ्या है, तो प्रथिवी ्रादिकों की उपलन्पि भी स्वप्न विष 
यक अभिमान की नाई मिथ्या हो जायगी । जो कहौ कि प्रथिवी आदि के 
अभाव होने से सब व्यवहार लुप्त हौ जार्येगे, तो उत्पत्ति पिनार कारण 
उपलब्धि विषय के नष्टोनेसे भी सव व्यवहा का लोप दहो जायगा। 
विद्यमान उपादान का केवल धमं निच्रत्त हो जाता ओग धर्म मात्र ही उत्पन्न 
होता ह । वही उत्पत्ति ओर विनाश क्रा विषय है ओओौर जो उत्पन्न होता दै, 
वह उत्पत्ति के पूर्वं भी विद्यमान है । रोग जो निवृत्त होत्ता वह निवत्त भी 
वर्तमान है । ओर इस प्रकार सभी की नित्यता सिद्ध होती है ।। ३२. 
न व्यवस्थानुपपत्तेः ॥ २३३ ॥ 

श्रयञ्ुपजनः इयं निधरत्तिरिति ८ ठग्रवस्था नोपपद्यते उपजातनिद्त्तयो्विथ- 
मानत्वात्‌ । श्रयं धमं उपजातो ऽयं विवृत्त इति ) सद्धावाविशेषादठयरवस्थाइदा- 
नीमुपजननिवृत्ती नेवेदानीमिति कारुग्यदस्था नोपपद्यते स्दंदा विद्यमानत्वाद्‌ | 
श्रस्य धर्मंस्योपजननिनरत्ती नास्येति ठउयवस्थानुपपत्तिः उभ्योरविशेषाद्‌ । भअना- 
गतोऽतीत इति च कारठयवस्थाजुपपत्तिः वतंमानस्य सद्धावरक्षणत्वादु । भवि- 
चमानस्यात्मखाम उपजनो विद्यमानश्यात्महानं निशत्तिरिस्येतस्मिन्ति नैतेदोणशः 
तस्मादुक्तं ध्रा गप्युपजनना दित निवृत्तं चासति तदयुक्तमिति, श्रयमन्य एकान्तः 

भा०ः--उत्न्न रौर निवत्त के विद्यमान होने से यह “उपपत्ति तथा 
यह "निचरत्त ेसी व्यवस्था सिद्ध नहीं होती । अव उत्पत्ति ओर निवृत्ति है 
शरोर अव नहीं है । यह काल की उ्यवस्या नदी बनती, क्योकि सदा वर्त 
मान हँ भविष्यत्‌ ओग भूत, इत्यादि काल की व्यवस्था भी सिद्ध न 
होगी । अवि धमान-को स्वरूप की प्रापि उत्पत्ति ओर स्वरूप हानि निचत्ति 
इस प्रकार मानने से उक्त दोष नहीं आते, इसलिये उत्पत्ति के पूर्वं भी 
विद्यमान ओर निवृत्त भी ह यह कहना ठीक नहीं है | ३२॥ 

सवं पृथगभावलक्षणपृथकत्वात्‌ ॥ ३४ ॥ 

सथं नाना न करिदेको भावो विद्यते । कस्माद्‌ भावरक्षशषथक्ट्वात्‌ । 

भावस्य लक्वणमभिधानं तेन रक्ष्यते भावः स समाख्याशञ्दः तस्य पृथरिविषषय- 


२४४ त्यायभाष्ये- 


स्थात्‌ । सवो जावसमाल्थाशब्द्‌ः समवा ची ऊुम्म इति संज्ञाशब्दो गन्धरस 
बस्यशछमहे बुध्नपारव्री वादिससृहे च वत्तते निदशंनमात्रं चेदमिति ॥३४॥ 

भा०-'सब अनेक है" कोई एक पदार्थ नहीं है क्योकि जिन से पदार्थं 
लक्तित आन पडता है बे श्रनेक है सब शब्द समुदायके वाचक है, जैसे 
कुम्भः यह्‌ शब्द, गंध, रस, स्पर्शं, इन के समुदाय पाश्वं भरीवा, आदिकं 
का क॑चक है । इसी एक कुम्भ शब्ठ के गंध आदि अनेक अर्थ है इसका 
वाच्य कोई एक श्रवयवी नहीं है यह उदाहरण मात्र है । ३४ ॥ 


नानेकलक्षणेरेक भावनिष्पत्तेः ॥ ३५ ॥ 


अनेकविधलक्षरौरिति मध्यपदलोपी समासः गन्धादिभिश्च गुरीवु्नादि- 
भिश्वादयवेः संबद्ध एको भावो निष्यते गुणभ्यतिरिक्तं च दठ्यमवयवातिरिक्त- 
श्वावयवीति । विभक्तत्यायं चेतदुमयमिति । श्रथापि ॥ ३५ ॥ 

भा०ः-ननेक लक्षणों से एक भाव की सिद्धि होने से उक्तकथन टीक्‌ 
नहीं गंध अदि गुण, प्रीवा मादि अवयवो से संबद्ध एक भाव उत्पन्नहोता 
है गुणों से भिन्न द्रन्य अर अवयवो से प्रथक्‌ अवयवी कहाता हे ॥।२३५॥ 


लक्षणव्यवस्थानादेवाप्रतिषेधः ।। ३६ ॥ 

न कर्देको भाव इत्ययुक्तः प्रतिषेध ¦ कस्माल्‌ रत्तरध्यवस्थानादेव । 
यदिह रत्तणं भावस्य सतज्ताशब्दमृतं तदेकस्मिन्ब्यवस्थितं यं कुम्भममदा्ष तं स्थर- 
शामि यभरेवास्प्राक्चं तं पश्यामीति ¦ नाशुषमरहो गृ हातह्ति श्रयुसभहे चागृद्य- 
माखे यद्गृद्यते तदेकमेवेति ॥ 

® श्रथाप्येतदनृक्तं ना््येको भावो यस्मासखयुदायः । 
एकानुपपत्तेनाश्त्ये व समहः नास्त्येको भावो यस्मास्समहे भावशब्दप्रयोगः 
कटवा नुपपत्तेः समूहा नोपपद्यते एकसमुश्धयो हि समह इति ध्याहतत्वादनु- 
फपन्नं नास्स्येकौ भाव हति । यस्य प्रतिषेषः प्रतिज्ञायते सपरहे भावशब्दप्रयो- 
गादिति हेतु बुवत्ता स एवाभ्थनुज्ञायते । एकससुच्च्यो हि समह इति । समूहे 
सात्रशब्द्प्रवोगादिहि च समहमाश्ित्य प्रत्येकं सशदिप्रतिषेधो नाश्स्येको भाव 
इति । शीयसुमयतो ्याघातादयत्किडखनवाद्‌ इति । अक्थपर एकान्तः || ४६ ॥ 


[शअ० ४७० १ सु०३५-२३७] सर्वाभाषत्वनिरासः ॥ २४५ 


भा०ः-'कोई एक भाव नहीं यह कहना ठीक नहीं, क्योकि संज्ञा भूत 
जो भाव का लक्तण है, बह एक दही मेँ स्थित है जैसे यह बोध होना किं 
जिस घट कौ तने देखाथा, उसीको छूता हँ । जिस घट का स्पशं किया था 
उसीको अव देखता हू! यह्‌ व्यवहार परमाणु समुदाय मे नहीं होता है। 
जिसका ज्ञान होता वह एक ही वस्तु है! एक भाव होना नही यह्‌ 
प्रतिक्ञा करके समूह में भाव शब्द कै प्रयोग होने से यह हेतु दिया, इससे 
जिस बात का निषेध करिया वही सिद्ध होती है क्योकि एक्के राशि का 
नाम ही समूह है तव समूह का आश्रय कर समूही का प्रतिषेध करना सर्वथा 
असंगतहै । क्योकि जव एक न मानोगे तव समुदाय किस का कटयगे ।३६॥ 

स्वंमभावो भावेष्वितरेतराभावसिद्ध; ॥ ३७ ॥ 

यावद्धःवजातं तर्सवंममावः । कस्माद्‌ भवेष्वितरेतराभावसिद्धे; । श्रवन्‌ 
गोरश्वाल्मना ऽनश्वो गौरसरनश्को गवात्मना ऽगोरश्व हत्यसत्यप्रत्यस्य प्रति- 
षेघस्य च भावशब्देन सामानाधिकरण्यात्‌ सवंमभाव इति । 

% प्रतिङज्ञावाक्ये पदयोः प्रतिनज्ञाहत्वोशच व्यापातादयुक्तम्‌ । 

श्रनेकस्याशेषता सवंशञ्डह्याथों मातरप्रतिषेधश वाभावशेञ्दस्यराथंः । पर्वस्षोपा- 
ख्यञुत्तरनिरपाख्यतन्रघमुपाल्यायमानंकथंनिर्ूपाख्यमभावःस्यादितिनजात्वभावो 
निरुपाख्यो ऽनेकतया ऽशेषतयाशक्यःप्रतिन्ञातुभिति सर्वमेतद्‌ मावडति चेदृयदिदं 
सवेमिति मस्यसे तदभाव इति एवं चेदनिन्रत्नो भ्याघातःननेकमशेषं चेति नाभा. 
वश्र्ययेन शक्यं मचितुम्‌ 1 श्रस्ति चायं प्रत्ययः सवं नितितस्मारनाभाव इवि | 
प्रतिज्ञाहेस्वोश्च उयाघातः स्वंमभाव इति भावप्रतिषेधःपरतिज्ञा मावेषिवित्तरेतरा 
भावसिद्धेरिति हेतु भावेष्वितरेतराभावमनुज्ञायाधित्यचेतरेतराभावसिद्धौ सर्वम 
भाव इत्युच्यते । यदि खवंमभावो भवेष्वितरेतराभावसिद्धरिति नोपपद्यते अथ 
भावेष्वितरेतराभावसिद्धिःसवममावहृतिनोपपद्यते । सत्रेणचचाभिसम्बन्धः ॥३७॥ 

भा०-भावों में परस्पर अभाव सिद्ध होने ` से सव अभाव शूप है । 
श्रश्वरूपसे गो नहीं है, इसी प्रकार गो रूप से अश्व नही, एवं असत्‌ 
प्रत्ययस्थ निषेध का भाव शब्द के साथ अमेद होने से सब रभाव रूप है इस 
प्रतिज्ञा वाक्यमेसवं' ओर 'अभावइनपदोंकाश्मोरप्रतिज्ञाहेतुका, परस्परविरोध 


२७४६ न्यायभाष्ये- 


होने से उक्त बात ठीक नही, क्योंकि अरोषपन "सव शब्द का अर्थ है । 
श्मोर भाव का निषेध अभाव शब्द करा अर्थ हैः पहिला सोपाख्य ओौर दूसरा 
(निरुपाख्यः है तव जिस वस्तु का सम्यक्‌ उपाछ्यान क्रिया जाय वह्‌ नि- 
हपाख्य श्रभाव क्यों कर हो सकता है । निरूपाछ्य अभाव अनेकता बा 
शेषता रूप से कभी भी प्रतिज्ञात नहीं हो सकता । यदि कहो किं यह्‌ 
सब ्रभावही है तो तुम निसको `यह.सब मानते हो ओर अभाव कहते हो 
इस पर व्याघात दोष आता दै जेसे कोई कहै किं मेरे मुख मे जिह्वा नहीं 
है तो उससे यही कहा जाय गा कि यदि तेरे जिह्वा नही तो बोलते केसे 
हो । इसी प्रकार सब कहना ओ्रौर अभाव बताना वेसा ही है । जव सब 
ेसी प्रतीति है, तव अमाव कभी नीं कह सकते है ।॥। ३७ ॥ 
न स्वभावसिद्ध भावानाम्‌ ॥ २८ ॥ 

न सवममावः । कस्मात्‌ स्वेन भावेन सद्धावाद्धावानां स्वेन धर्मेण भावा 
भवन्तीति प्रतिज्ञायते । कश्च स्वो धमो भावानां दठ्ययुखकमणं खदादि सामान्यं 
द्रह्याशणां क्छिथावदित्येवमादिर्विशेषः स्पशं पयंन्ताः पृथिभ्या इति च प्रत्येकं चा- 
नन्तो मेदः । सखामान्यविशेषसमवायानां च विशिष्टा धमां गरद्यन्ते । सोयमभा- 
बस्य निर्पाख्यत्वात्‌ संप्रत्यायको ऽथमेदो न स्थात्‌ । श्रसिति तदयं तस्मान्न सव. 
मभाव इति । श्रथ वा न स्वभावसिद्धेमावानामिति स्वरूपतिद्धेरिति । गौरिति 
प्रयुज्यमाने शब्दे जातिधिशिष्टं दभ्यं गृह्यते नामावमात्रं यदि च सव॑मभावः गौरि 
त्यभाचः प्रतीयेत्त । गोशब्देन चाभाव उच्येत (तस्मात्त गोशब्देन चाभाव उष्यते) 
यस्मात्तु गोशब्दरप्रयोे दरव्रविशेषः प्रतीयते नाभावस्त॑स्मादयुक्तमित्ि । अथवा 
न स्वभावसिद्धेरिति श्रन्‌ गौरश्वार्मनेति गवात्मना करमाल्नोच्यते अवचना द्‌- 
बाह्मना गोरस्तीति स्वयावसिद्धिः अनश्वोऽश्व इति वा गोरगोरिति वा कस्मा- 
म्नोश्यते ! अवचनार्श्वेन खूपेख विद्यमानता दरग्यस्येति विज्ञायते भञ्यतिरेके 
प्रतिषेधे च भावानामक्षयोशादिखम्बन्धो ठउयतिरेकोऽत्राऽव्यतिरेकोऽमेदाल्यक्षम्प- 
न्धः प्रत्ययसामानाधिकरण्यं यथा न सनिति कुरडे बद्राणीति । श्रसन्‌ गौरश्वा. 
स्मनाऽनश्वो गौरिति च गवाश्वयोरणष्यत्तिरेकः प्रतिषिध्यते गवाश्वयोरेकल्धं ना- 
स्तीति । तस्मिन्प्रतिषिध्यमाने भावेन गवा सामानाधिकरस्यमसतप्रत्ययस्याषन्‌ 


[अ० छश्मा० १ सू० ३८-७०] सर्वाभावत्वनिरासः ॥ २४७ 


गीरश्वात्मनेति यथा म सन्ति कुण्डे बदराखीति कुरुडे बद्रसंयोगे प्रतिषिध्यमाने 
सखच्चिरसषत्प्रत्ययस्य सामानाधिकरण्यमिति ॥ ३८ ॥ । 
भा०ः-स्वकीय भाव से भावों के सदूभाव से सब अभाव नहींहो 
सकते । द्रव्य, गुण, कमं, का सत्‌ आदि सामान्य द्रव्यो का क्रियावत्व 
परथिवी के स्पशं परयत ओर "सामान्यः विशेष, समवाय के विरोष धर्म ग्रहण 
किये जाते, सो यह मेद॒ अभाव के "निरुपाछ्य' होने से नहीं हो सकता है 
शरोर यह्‌ श्र्थं मेद्‌ है, इस लिये सब अभाव नीं कहे जा सकते । या इस 
सूत्र की व्याख्या यों करनी कि गो इस शब्द्‌ के प्रयोग से जाति विशिष्ट 
पदार्थं काज्ञानहोतादहैन किं केवल अभाव का यदि सव ञअभावंरूपही 
होता, तो गो शब्द्‌ के उचारण से अभाव कामी बोध होता या अश्वरूप 
सेगो नही पेसा कहतेह्योपरगोरूप से गौ नदीं रेखा क्यों नहीं कहते इस 
लिये गो रूप से गो है यह सिद्ध हुश्मा यही भागों की स्वभाव से सिद्धि है ।३८॥ 
न स्वभावसिद्धिरापेक्षिकत्वात्‌ । ३९ ॥ 
श्रपेत्ताकृतमापेक्षिकम्‌ | हस्व पेश्चाक्ृतं दीघं दीयपिक्षाङ्तं हृस्वं न सवेनात्म- 
 नावस्थिततं किचित्कस्मात्‌ शरपेक्षासाम्यात्‌ तस्मान्न स भावसिद्धिर्भावानामिति।३९ 
भा०-श्ापेत्तिक होने से स्वभाव सिद्धि नहीं हयो सकती, जैसे हस्व 
की अपेता दीघं ओर दीघं की अपेन्ता हस्व कहता है । स्वस्वरूपसे स्थित 
कुह भी नहीं है । अपेन्ता सामर्थ्यं से भावों की स्वभाव सिद्धि नहीं है।।३६॥ 
व्याहतत्वादयुक्तम्‌ ॥ ०० ॥ 
यदि हस्वापेत्ताङ़तं दीर्घं किमिदानोमपेक्ष्य हस्वमित्ति गद्यते | अथ दीर्घा. 
पेक्षाङृलं हृस्वं दीधंमनापेक्षिकम्‌ । एवमितरेतराश्रययोरेकाभावेऽन्यतराभाव इति 
दीघापिक्षा्यवस्थानुपपन्ना । स्वभावसिद्धावसत्यां समयोः परिमरुडख्यो्वां दभ्य- 
योरापेक्षिके दषस स्वट्दे कस्मान्न मवतः श्रपेश्चायामनपेक्षायां च दव्ययोरसेद्ः। 
यावती दष्ये अरपेत्तमाणे तावत्ती एवानपेक्षमाखे नान्यतरत्र मेद‡ । सापेष्षिकरवे 
तु सत्पत्यतरचत्र विशेषोपजनः स्यादिहि ५ 


% किमपेक्षासामथ्यमिति चेद्‌ हयोग्रंहणेऽतिशय ग्रहणोपपत्तिः । 
दे द्ये पश्यन्नेकतर विद्यमानमतिशयं गृह्णाति तदीघंमिति भ्यवस्यति यच्च हीनंगह्ण(ति 


२७८ त्यायभाष्ये- 


सट्हस्वमिति सथैवस्यतीति। एत्चपेश्चासामस्यंमिति। चथेमे संर्पैकान्ताः। स्व॑मेक 
सदविकशेशत्‌ तवं दधा नित्यानित्यमेदात्‌ । सर्वश्रधाज्ञाता ज्ञानं ज्ञेय मिविक्षवं चतुद्ध 
पशात प्रमाणं प्रनयं पमितिरिति। एवं यथासम्भवमन्येऽपीति तेज परीक्षा ।॥४०॥ 

भा०-व्याहत होने से उक्त कथन युक्त नहीं क्योंकि जो हस्वापेत्ता 
कृत दीर्घं है तो किस कीं अपेत्ता हस्व का रहण होता है यदि कहे किं दीघं 
की ध्पेक्ता हृस्व का ग्रहण होता है, तो अन्योन्याश्रय दोष होनेसेषएककी 
भी सिद्धि न होगी इसलिये अपेत्ता व्यवस्था उत्पन्न नहीं ह्ये सक्ती | 

अव यह संख्या के एकान्त है सव एक ही है सत्‌ रूप से विरोषता न 
होने सै सव दो प्रकारका है नित्य ओरोर अनिच्य के मेद से । सच तीन प्रकार 
का ज्ञाता, ्ञान, शरोर लेय, भेद से। सव चार प्रकार का है प्रमाता श्रमाश' 
प्रमेयः र '्धमिति' रूपसे पेसे दी ओर भी यथा संभव जानना ।1४०॥ 

संख्येकान्तासिद्धिः कारणानुपपच्युपपत्तिभ्याम्‌ ॥ ४१ ॥ 
यदि प्ाच्यसाघनयोनतास्वमेष्ठान्वीनसिद्ध्‌ वतिठ्यत्तिरेकात्‌ । अथसध्यसाघधनयोर 
भेद्‌ःयुवमष्येकास्तोनश्िथ्यति साघनामावात्‌नहितमन्तरेणकस्यचिर्तिद्धिरिति ४१ 

भाग यदि साध्य ओर साधन का अनेक होना, तो एकांत एक 
ही होना सिद्ध नहीं ह्येता मेद होने से । ओर जो साध्य साधन का मेद 
हैतोभी समधनकेनदहोने से एकत सिद्ध नहीं हये सक्रता, क्योकि साधन 
के विना किसो वस्तु की सिद्धी नहीं हेती है| ४१॥ 

न कारणावयवसावात्‌ | ४२ ॥ 

न संस्येकान्तानामकिद्धिः कस्मारकारखस्यावयवमावात्‌ । अवयव, कश्चित 
साधनमृत्त इत्यन्यतिरेकः । एवं द्वेतादीनामपीत्ति ॥ ४२ ॥ 

भाग संष्येकात की असिद्धि नदीं, कारण के अवयवत्व से कोई 
अवयव साधन रूप हो जायगा इस रीति से “त्यत्तिरेक' नदीतः, रेसेही 
द्र तादिके विषय समलेना चाहिये ।। ४२ । 

निरवयवत्वादहेतुः । ४३ ॥ 

कार्णस्यावयवमावादित्यहेतु; कस्मात मेकमित्यनपवर्गेण प्रविज्ञाय कष्य 

चित्तदेकस्वसुस्थते तत्र व्यपनरृक्तोत्रयवः साधनभृतो नोपपद्यते एवं तरैतादिष्वपीति । 


[ऋअ० छ आआ० १ सू ४०-९६| फलपरीन्ता ॥ २४६ 


ते खदिवमे संख्येकान्ता विश्ेषकारितस्यार्थमेदविस्तारस्य प्रस्याल्यानेन वर्तन्ते 
प्रत्यक्षाजुमानागमविरोधान्मिथ्यावाद्‌ा भवन्ति । भ्रथाम्यनुज्ञःनेन कत्तन्ते तमा- 
नधमकारितोथंसंमरहयो विशेषकारितश्चार्थमेद्‌ इनि एवमे कान्तत्वं जहतीति । ते ख- 
स्वेतेतच्वज्ञानप्रविवेकाथमेकान्ताःपसल्लिताददि । प्रेत्यभावानन्तेरेफरं तस्मिन्‌ । ४३ 

भा०ः-'कारणावयवभावात्‌' यह्‌ हेतु ठीक नहीं, क्योकि `निरवयतरः्य 
द्येने से सव एक है यदं समुदित म्प से प्रतिज्ञा करके किसी का एकत्य 
कहते हो । वहां पृथक्‌ मूत अवयव साधन नहीं हो सकता इसी प्रकार दरेता- 
दिकों मे सममलेना । यह्‌ संख्येकांत विशेष रूप से किये हुये अथ विस्तार 
का प्रत्याख्यान कर नहीं सकते । प्रव्यत्त, अनुमान, श्रौर आगम के विरोध 
से मिथ्यावाद्‌ दै । यह तच्यज्ञान के विवेचनार्थ एकातों की परीक्ताकी गई । 
अव प्रेत्यभाव के पश्चात्‌ फल की परी्ञा की जाती है । ४३ ॥ 


सयः कालान्तरे च फलनिष्पत्तः संशयः ॥ ४४ ॥ 
पचति दोग्धीति सद्यः फएरूमोदनपयसीकषतिवपतीति कारान्तरे फरुसस्या- 
धिगमडइति।श्रस्ति चेयं क्रिया श्र ग्निहोच्न जङ्वयार्स्वर्ं काम ईति एतस्य '४फरेषंशयः। ४४ 
भा०्-पुकाता हैः `दुहता है' इन क्रियाश्नों का फल `भात' ओर "दधः 
तत्काल देख पडता है ¦ वेत जोतना ओर बोना इन श्िया््रोका फल कुल 
समय के वाद होता है। स्वगं की इच्छा जिसे हो वहं अग्निहोत्र करे ती 
होम करना यहभी एकं प्रकारक क्रियाही दै इसके फलमें सदेह हे । ४४ 
न सव्यः कालान्तरोपभाग्यत्वात्‌ ॥ ४५ ॥ 
स्वर्गः फल श्रूयते तच्च भिन्नेऽरिमन्देहमेदादुत्पदयतहत्ि न स्यः म्रामादिका- 
मानाभारम्भफरमिति ॥ ४५ ॥ 
भा०ः-इसका शीघ्र फल नहीं होता किन्तु वर्तमान शरीर फे लोडने पर। ४५ 
कालान्तरेणानिष्पत्तिदतुविनाशात्‌ ॥ ७६ । 
ध्वस्तायां प्रहृतो प्रहतेश फर न कारखमन्तरेखोरपतु महत्तिन खलै वि. 
नष्टाठकारणात्कि विदुत्पद्यतदहति ॥ ७६ ॥ 
भा०---कार्ण्‌ के विनाश से कालान्तर मं सिद्धि नहीं दह्ये सकती । 


२५० त्यायभष्ये-- 


क्रिया जव नष्ट चे गई, तब कारण के विना फल उत्पन्न नहीं हो सकता, 
क्योकि नष्ट कारण से कुल उत्पन्न नहीं होता है ॥ ४६ ॥ 
भराड. निष्यततव्र ्षफलवत्तरस्यात्‌ ॥ ४७ ॥ 

यथा फलाथिना दृक्षसे सेकादि परिकमं क्रियते तस्मिंश्च प्रध्वस्ते प्रथो 
धातुरब्धातुनः संगृहीत श्रान्तरेण तेजसा पच्यमानो रद्र्यं निवंतंयतिदरठयमूतत 
रसो ब्रक्चाजुगतः पाकविशिष्टो श्यहविशेषेण सत्निविशमानःपणादि एकं निवंतंयति 
एवं परिषेकादि कमं चाथंवत्‌। न च विनष्टाटफरनिष्पत्तिः। तथा प्रहस्य संस्कारो 
धर्मांधम रक्षणो जस्यते स जति निमित्तान्तराचुगहीततः कारान्तरे फलं निष्पाद्य 
तीति उक्तञ्चेतत्‌ एवंकृतफरालु बन्धत्दुत्पत्तिरितति। तदि दंप्राड्निष्पत्तेनिष्पद्चमानम्‌। 

भा०--चृत्त फल की भांति, उत्पत्ति के पूवं वह होगा जैसे फला्थीं 
वृत्त की जड़ में सोचना आदि क्रिया करता है उस क्रिया के नष्ट होने पर 
मद्री जल से मिलकर भीतरकी ्मागसे पकायी गयी रस को उत्पन्न 
करती है, वह्‌ रस वृत्त में प्रविष्ट होकर पाक सहित शूपान्तर को प्रप्र 
दृश्या । पत्ता यादि फल उत्पन्न करता है. इस प्रकार सींचनादि क्रिया 
सफल होतीहे, न कि विनष्ट से फल की सिद्धि होती है, वैसे दी प्रवर्ति से 
धर्माधमं लक्तण संस्कार उत्पन्न होता है ओर फिर अन्य निमित्त से अनु- 
गरहीत हा कालान्तर मे फल उत्पन्न करता है । यह्‌ कहा गया है कि पूर्व- 
कृत फल को अनुवन्ध से शरीर की उत्पत्ति होती है ।! ४५ ॥ 

नासन्न सन्न सदसत्सदसतोवेधर्म्यात्‌ ॥ ४८ | 

प्राङ्‌ निष्परोनिष्पत्तिधमकं नासहु उपादराननियमात्‌ । कश्य चिदुत्पराये किं 
चिदु पादेयं न सवं सवस्येत्यसद्धावे नियमो नोप्रप्यतहति । न षत्‌ प्रागुत्पशोरवि 
यमान स्योत्पत्तिरनुपपन्नेति सदसत्‌ न सदसतोवेधम्यात्‌ सदित्यथाभ्युज्ञा श्र 
दिति अरथप्रतिपेधः एतयोठर्याघातो वैधर्म्यं उ्याघातादब्प्रतिरेकानुपपत्तिरिति 
प्रागुस्पत्तेर्त्पिधमेकमसदित्यद्धा । कस्मात्‌ ॥४८॥ 

मा०ः--उत्पन्न होने केः पदिले, उत्पत्ति धर्म बाला असत्‌ नहीै, उपा- 
दान कारस्‌ क नियम होने से किसी की उत्पत्ति के लिये कोई लिया जाता 
है. न कि सबकी उत्पत्ति के लिये सब लिये जाते है । यदि उत्पत्ति के पव 


[श्र° ७अआ० १ सू०४७-५९] फलपरीत्ता॥ = २५१ 


कार्य का अाभात्र होता तो नियम न हो सकता, सत्‌ भी नहीं कह सकते; 
क्योकि उत्पन्न होने के पहिले जो विद्यमान है उसकी उत्पत्ति युक्त नहीं 
है । सदसत्‌ रूप नहीं हो सकता, क्योंकि सत्‌ ओर असत्‌ का विरोध है 
जो भाव रूप है बह रभाव क्थोंकर हो सकता है ।। ४८ ॥ 
उत्यादभ्ययदशंनात्‌ । ४९ ॥ 

यत्पुनरश्क्तं प्रागुत्पत्तेः कायं नासु पादाननियमादिति ॥४९१। 

भा०ः--उत्पत्ति के पिले उत्पत्ति धर्मबाला श्सत्‌ है यह सिद्धान्त 
है, क्योकि उत्पत्ति ओर विनाश देखने में अते हैँ । अच्छा तो फिर यह 
जो कहा था कि उत्यन्न होने के पुवं कार्य सत्‌ है, उपादान कारण क 
नियम होने से इसका उत्तर क्या है सुनो ॥ ४६ ॥ 

बुद्धिसिद्ध तु तदसत्‌ ॥ ५० 1 

इदमस्योत्पत्तये समर्थं न सबैःमिति प्रागुत्पत्तर्नियतकार्णं कार्यं बुदया 
सिद्धसुत्पत्तिनियमदशनात्‌ 1 तस्मादुपादाननियमस्योपपत्तिः प्ति तु कायें प्राु- 
त्परोरुत्पत्तिरेव नार्तीति ॥५०॥ 

भा०ः-यह कार्य असत्‌ है पर बुद्धि से सिद्ध हे, यह कारण इस वस्तु 
के उत्पन्न करने मे समर्थं है, सब-लहीं 1 यह उत्पत्ति े पूर्वं नियत कारणा 
कार्यं को बुद्धि से सिद्ध जान लेता है अतः उपादान का नियम सिद्धहोता है। 
यदि उत्पन्न होने कै प्रथम कार्य होता, तो उसकी उत्पत्ति ही न बन सकती हे।।५०॥ 

श्राभयन्यतिरेकाट्‌तृक्षफलो्पत्तिवदित्यहेतुः ॥ ५१ ॥ 

भूरसेकादि परिकमं फलं चोभये वृक्षाश्रथे कमं चेह शरीरे फर चासूत्रे्या- 
श्रयभ्यतिरेशादहेतुरितिं ॥५१॥ 

भाग्--श्नाथ्रय के मेद होने से वृत्त फलोत्यत्ति का दृष्टा ठीक नहीं 
इसलिये उक्त हेतु समीचीन नहीं । जड. को सीचना शादि काम शरोर फल ` 

हून दोनों का आधार दत्त है परयज्ञादि कर्म तो इस शरीर से किये ओर फल 





ज ५१०५५ भज 


ॐ यहां पर पाान्तर का कारणं होना चाहिये कलकत्ता भरर बम्बे एडीशन 
मं ""शत्पादष्ययदशनात्‌” रखा हे । 


२५२ न्वायभाष्ये- 
उनक्रा परनोक मे दृशा य त्राश्रयकर सद्‌ होने से युक्तदतु ठीक नहीं ६।।५.६॥ 
परीतेरास्माध्रयत्वादतिषेधः ॥ ५२ ॥ 
प्रीतिरात्मप्रत्यक्षल्वादास्माश्रया तदाश्रयमेव कमं धमेसंक्ितं धमस्यात्मगु- 
णत्वात्‌ तस्मादाश्चयभ्यतिरेकानुपपत्तिरिति ॥५३॥ 
भा<ः-प्रीति का प्रत्यन्त आत्मा को होता है इसलिये प्रीति का आश्रय 
ग्रातमा है न्रोर "कर्म जिसे धमं कहते है बह भी आत्माही का गण है 
इसलिये प्रतिपधनहीहोसकता। कर्म ओर उसकाफलदोनों अत्माहीमेहै।५२॥। 


न पुत्रपश॒सरोपरिच्चदरिरण्यान्नादिफलनिदर्देशात्‌ ॥ ५३ ॥ 


पुत्रादिफलं निदिश्यते न प्रीतिः प्रामकामोयजेत पुत्रकामो यजेतेति तत्र 
यदुक्तं प्रीतिः फरमित्येतदयुक्तमिति ॥५२॥ 

भाग पुत्रादि प्रापि फल कत दै नकि प्रीति, ग्राम की कामनाबाला 
यज्ञ कर, पुत्र की इच्त्या जिसे हो यज्ञकरे,एेसे ही खी की इच्लाजिसे हो बह 
मुक यज्ञ करे, इत्यादि इसलिये प्रीति को फल कहना दीक नहीं है ।॥। ५३ ॥ 

तत्सम्बन्धात्‌ फलनिष्पत्तस्तेषु फलवदुपचारः ॥ ५४ ॥ ` 

पुत्रादिसंबन्धात्‌षलप्रीतिलक्षणएसुत्पद्यतदति पुत्रादिषु एर्वदुपचारः। यथान्ने 
प्राणशब्दोन्नंवे प्राणाति फलानन्तरं दुःखमुदिष्टमुक्तं च वाधनालक्षणंदु.खमिति 
तत्किमि दं परस्या्मवेदनीयस्य सवंजन्तुप्रत्यक्चस्य सुखस्य प्रत्थास्यानमाह स्विद्न्यः 
कर्प इतिःश्नन्य इत्याह । कथं न वे सवंलोकसात्तिकसुखंशक्षय प्रस्याख्यातुम्‌। श्रथं- 
तुजन्ममरणप्रबन्धाजुभवनिभित्ताहु दुःखास्निरविंखुणस्य दुःखं जिहासतो दुःखसं- 
ज्ञामावनोपदेशो दुःखहानार्थहति । कया युक्तथा सवै खलु सरवनिकाया-सवा. 
रयुत्पत्तस्थानानि सर्वः पुनभवो बाधनानुषक्तो दुःखसाहवर्याहूबाघनालश्चसं 
दु-खभिष्टुक्तमपिभिदु : खपज्ञाभावनसुपदिश्यते । श्रत्र च हेतुरुपादीयते ॥५४॥ 

भा०-पुत्रादिकों के सम्बन्ध से प्रीति रूप फल उत्पन्न होताहै, इसलिये 
उनमें फलका ञ्ारोप क्रिया गया है, जेते न्न में शन्न वै प्राणाः, यह्‌ 
प्राणत्व का आरोप क्रिया गया क्योकि अन्नमे प्राणो की पुष्टी होती है । 
फल की परी्ता पूरी होने पर, दुःख की परीत्ता कियी जाती है 1४] 


[अ०४ अआा० १ सू०५-५०] दुःखपरीक्ता + २५३ 


विविधवाधनायागाद्‌ दुःखमेव जन्पास्त्तिः ।।५५॥ 

जत्पर जायतेहइति शरीरेन्धियङ्खदयः शधेरादीना दंस्थामविरशिष्टानां प्रादु 
भाव उत्पत्ति. । विविधः च बधन हीना मध्यमा रत्छष्टाचेति | इरङृष्टा नार- 
किणं तिरश्चां तु मध्यमा मनुष्यां हीनादेदानां हीनतरावीतरागा णच । एवं 
सवसुत्पत्तिस्थानं विदिधव्राधनानुषक्तं पश्यतः सुखे तत्साधनेषु च शरीरेन्दियदु- 
दधिषु दु -खसंज्ञाव्यवतिष्ठते । दु: खसंज्ञाभ्यवसथानात्सवंोकेष्वनभिरतिसंज्ञाभवति । 
श्रनभिरतिसंज्ञाञचुपाद्धीनस्य सवंलोकविषया तृष्णा विच्छि्यतेतृष्णाग्रहमणात्सव- 
दुःखाद्विमुच्यतशति ।-यथाविषथोगात्पयो विषमितिदुध्यमानो नोपादत्ते श्रनुपाद्‌ 
दानो मरणदु.खं नाप्नोति । दुःखो शस्तु न सुखस्यप्रत्थाल्यानं कस्मात्‌ ॥५५॥ 

भा०--अनेक विध दुःख सम्बन्ध से शरीरादिकं की उत्पत्ति दुःख 
श्प दही है । नारकी जीवों को उत्छरष्ट दुःख पशु पत्तियों को मध्यम मुष्यों 
क हीन, देव ओर बीतगगों को दीनतर इस प्रकारसब उत्पत्ति का स्थान 
मनेक प्रकार क दुःख से युक्त है, एसे विचार करता की सुख अर उसके 
साधन तथा शरीर इन्द्रिय वुद्धि में दुःख संज्ञा स्थित होनेसेसव लोकों मे 
रचि उससे सव लोकोँकी व्रप्णा दृग होती है फिर त्प्णा क नाश होने से 
सव दुखं स ह्यूटता है जेस विप क्र योगसे दृध को विप जानने वाला उस 
का प्रहणन करनेसेमग्णकदुःखको नहीं पाता दहै ८५ ॥ 

न सुखस्यान्तरालनिष्पत्तेः । ५६ ॥ 

न खल्पय दुःषोद्‌ शः सुलस्प्र प्रत्याख्यानम्‌ । कस्मात सुखस्थान्तरारनि- 
ष्पत्तः । निप्प्रयते खु बाघनान्तरारुषु सुखं प्रत्यात्मवेदनीयं शरीरिणं तदशक्यं 
प्रटणख्य।तुमिति थापि |] ^£ ॥ 

भा०- दुःखों के मध्यमं सुल की प्रापि होने से यद्यपि उसका निचध 
करना अशक्य है अथात्‌ दुःख ही है सुख नहीं है । यह सिद्धनहीं होता है 
क्योकि दुःख क बीच २ सुख भी होता जाता है । तौ मी०-॥ {६ ॥ 

बाधनानिवृत्तेषंदयतः पर्येषणदोषादप्रतिषेपः ॥५७] 
सुखस्य दुःखोहं शेनेति प्रकरणात्‌ वर्येषणं प्राथनाविषयाजनत्त॒ष्या परयेवरस्य 


२५४ ल्यायभष्ये-- 


दोषो यदयं वेद्यमानः प्राधयते तस्य प्रथितं न प्षंप्यते संय बा विपद्यते न्यूनं 
वा संपयते बहु प्रत्यनीकं वा संपदयतहत्येतस्मात्पयंषणदोषान्नानाविधो मानसः 
संतापो भवल्येवं वेदयतः पयेंषरदो दादुबाधनाया श्रनिडत्तिः बाघनाऽनिष्त्तेदुःःख 
संज्ञामावनसुदिश्यते श्रनेन कारणेन दुःखं चन्म न तु सुंखश्यामावादिति। 
श्रथाप्येतदतक्त-- कामं कामयमानस्य यदा कामः सथध्यते | श्रयेनमपरः कामः 
क्षिप्रमेव प्रबाधते ॥ अपि चेदुदनेमि समन्तादइभूमिमारूमते सगवाश्वां न स तेन 
धनेन धर्मषी तृप्यति कि जु सुखं घनकाम इत्ति # ५७ ॥ 

भागः सुख साधन को जानने बाले की सुख साधन में प्रवृत्तिके दोष 
से दुःख निक्रत्तिन होने से, दुःख भावना क प्रतिषेध नहीं हो सकता । अर्थात्‌ 
संख साधन जानने बाला याचना करताहै उसकी प्राथनाकी सिद्धिन हुरभ्या 
सिद्धि हो कर बिगड़ गई वा न्यून सिद्धि हई । अथवा बहुत विरुद्ध प्रप 
हुई इस पयंषण दोष से अनेक प्रकार का मन को सन्ताप होता है इस 
कारण से शरीरादि दुःख रूप है । न कि सुख केश्भाव सेया किसी पदार्थ 
के इच्छुक की जब कामना पूरी हो जाती, तब भट दूसरी कामना इसे दुःख 
देने लगती है । यदि समुद्र पर्यन्त यह पृथिवी इसे मिलजाय, तो भी इस 
की तृधि न होगी किन्तु दूसरी इच्छा उत्पन्न हो जायगी | ५७॥ 

दुःखविकःपे सुखाभिमानाच ।॥ ५८ ॥ 

दुःखज्ञ भावनोपदेशः क्रियते । भयं खलु सुखसवेदने स्यवस्थितः सुखं परम- 
पुरुषार्थं मन्यते न सुखादन्यन्निःेयसमस्ति सुखे प्राते चरितार्थः तकरणीयो 
भवति । भिस्यासंकलगत्सुखे तर्साधनेषु च विषयेषु संरज्यते सरक्तः सुखाय घटते 
घटमानस्यास्यजन्मजराठ्ग्राधिप्रायणानिषटसंयोगे्टवियोगप्रार्थितानुपपत्तिनिमिस्म- 
नेकविधं याचदुदुःखमुत्प्यते तं दुःखविकस्पं सुखमित्यभिमन्यते।सुखाङ्गभूतं दुःख- 
नदुःखमनापा्च छक्यं सुखमवाप्त ताद्यात्सुखमेवेद भिति । सुखलसंशोपदतधक्ो 
जायस्व न्रियस्व संधावेति संघार नाति वत्तंते । तदस्या सुखसंज्ञाया; प्रतिपक्षो 
दुःखसंज्ञामावनसुपदिश्थते दुःखाजुषङ्गाहु दुःखं जन्मेति न सुखस्यामावात्‌ । 
यद्येवंकस्माद्‌दुःखंजन्मेत्तिनोध्यते सोयमेवंचाच्येयदैवमाहदुःखमेवजन्मेतितेना सुख 
मावंज्ञापयतीति।जन्मविनिग्रहा्थयो वे खल्वयमेवशब्द्‌ः कथंन दुः खंजन्भस्वरूपतः 


(०४ अ (० १ सूु० ५८-५६| मोक्तपूर्वपत्तः ॥ २५५ 
किवुदुःलोपचाराद्‌ एवेसुखमपीतिएतदनेनेवनिव॑त्य॑तेनतुदुःखमेव जन्मेति ॥ ५८ ॥ 
भा०ः-दुःखविकल्प में सुखािमान से भी दुः संज्ञा भावना का उप- 
देश किया जाता है । निश्चय यह जीव सुख के अनुभव में प्रवर्त सुख को 
परम पुरुषार्थं मानता है । उस के विना दूसरा कल्याण नहीं जानत! । सुख 
की प्राप्ति हने पर अपने को कृतार्थं समता है । मिथ्या संकस्प से सुख 
शरोर उस के साधन विषयों मेँ अनुराग करता है, फिर सुख के लिये उद्योग 
करता, उस से जन्म, मरण्‌, जरा, व्याधि; अनिष्टसंयोग, इष्ट वियोग शौर 
प्रार्थित की अनुपपत्ति निमित्तक अनेक प्रकार का दुःख उत्पन्न हेता है) 
उस अनेक प्रकार के दुःख को सुख मान लेताहै, दुःख सुखकाञ्चंगदै इस 
के विग्न.सुख नहीं मिल सकता । सुख के ज्ञान से वुद्धि न्ट होती है इस से 
जन्मता, मरता, संसार से पार नहीं होता इस लिये इस सुख ज्ञान का 
विरोधी दुःख संभावन का उपदेश क्रिया जाता है ॥ (८ ॥ 
दुःखोपदेशानन्तरमपवगः स प्रत्याख्यायते । 
करणक्लेशपत्रस्यनुबन्धादपवगां भावः । ५९ ॥ 
जरणाजुबन्धान्नास्त्यपवरगंः । जायमानो ह वै व्राह्मणचिभिक्रहैतेनहणवान्‌ 
जायते, बह्यचरयेख करषिभ्यो, यज्ञेन देवेभ्यः, प्रजया पितृभ्यः इति, च्ट्णानि तेग- 
, मनुबन्धः स्वकमेभिः संबन्धः कमंसंबन्धवचनान्‌ जराम वा एतत्सत्रं यदिन. 
होत्रं दशेद्ण॑मासौ चेनि जरया ह एष तस्मास्सत्राद्विसुस्यते स्युना ह वेति । 
वहणानुबन्धादपवमानुष्टानकारो नास्तीत्यपवगां भावः कलेशानुवस्धान्नास्त्यपवगः 
करेशालुकद्ध एवायं न्रिधते क्लेशानुबद्वश्च जायते नास्य क्रेशादुबन्वविच्छेदो 
गृह्यते । प्रबुत्यमुबन्धान्नास्त्यपवगंः जन्मप्रश्ठत्ययं यादहप्रायसं बाग्वुद्धिश्रीरार- 
म्मेणाविमुक्तो यृद्यते तत्र यदुक्तं दुःखजन्मप्रवुत्तिदोषभिय्याक्षानानासुत्तसेत्तरापाये 
तदनन्तशभगवाद्पवगं इति तदनुपपन्नमिति । अक्रभिधीयते । यत्तावद्रणभनुव- 
स्थादिति ऋशैरिव ऋणैरिनि }; ५९ ॥ 
दुश्ख की पर्ता कग, मुक्ति की परीन्ता सें पूवं पन्न करते है 
भागकर, क्लेश, प्रवर्ति इन्रः अनु्व॑ध स मोत्तका अमावहो 
जायगा । अर्थात्‌ जायमान ब्राह्मण दीन ऋणो ठ ऋसी कहाता है "व्रह्म 


२५६ त्यायभाष्ये- 


चर्य से' ऋषि, ध्यज्ञ' से ठव, श्मोर "संतान से' पिते का णी होता है | 
यह शाख की श्माज्ञा है ओर यह मी कह है कि "यावज्जीवन अग्निहोत्र 
करना चादिये, तव ऋण के मूत्यु पर्य॑त संबन्ध होने से अपवर्गं के अनुष्ठान 
करने को समयहीन रहा फिर मुक्तिकसी ! क्लेशा के अनुबन्ध से 
अपवर्ग का भाव है, क्योंकि क्लेशो से बन्धा हुञ्ा यह्‌ देही उत्पन्न होता 
है इसलिये क्लेश संयोग का विच्छेदक भी नहीं होता । प्रतरि के ञ्नु- 
वन्ध से भी अपवग का अभाव सिद्ध होता है, क्योंकि जन्म से लेकर मरणः 
तक्र वाक्‌ वुद्धि शरीर की प्रतरत्ति से रहित यह कभी नहीं होता यह जो कहा 
था ( अ० १।९।२) सो युक्त नही, इसपूर्वे पन्त का समाधान करते है ॥५६॥ 
प्रपानशब्दानुपपत्तगणशब्देनानुवादोनिन्दापरशंसो पपत्तेः ।६०। 

जरशेरिक्ति नायं प्रधानशब्दः । यत्र ख्स्वेकः प्रत्यादेयं ददाति द्वितीयश्च 
प्रतिदेय गृह्वात्ति तन्नास्य द्टत्वात्‌ प्रधानष्णशब्दः । न चंतदिहोपपदयते प्र 
धानशब्दानुपपत्ते; गुखशब्द्रेनायमनुवाद चरणेरिव त्ररीरिति । भ्युक्तोपमं चेतद्‌ 
यथाऽगिनिरमांणवक इति । अ्रस्यन्न टष्टश्चायमखरन्द्‌ इह प्रयुज्यते यथाग्निशब्दरो 
माणवके । कथं गुखशब्देनाजुवाद्‌ः निर्दा प्रशंस्षोपपन्तेः । क्म॑रोपे ऋणीव ऋ. 
णादानाञ्निन्यतेकर्मानुष्ठाने च चटेणीव कटणदानात्प्रशष्यते स ॒एवोपमाथ इति ५ 
जायमान इति गुणश्न्दो विपययेऽनधिक्रारात । जायमानो इ वे ब्राह्यणहति 
च शब्दो गृहस्थः संपद्यमानो जायमान इति यदायं गहस्थोजायते तदा ऊर्म॑भिरधि- 
क्रियते मातृतो जायमानस्यानिकारात्‌ । यदातु मातृतोजायतेकुमारोनत्तदाकमभि- 
रथिक्रियते ्र्थिनः शक्तस्य (चाधिकारात्‌ } अथिनः कमसिरधिकारः कमविधौकाम- 
संयोगस्मृतेः श्रग्निहो््रजुदुथात्सवगंकाम इत्येवमादिशक्तस्य) चप्र्रत्तिसम्भवात्‌ । 
श.क्तस्यक्मभिरविकारःपरब्तिसम्भवात्‌। शक्तःखलुविहितेकमंणिप्रवत्ततेनेतरईति ॥ 

| % उभमयाभावस्तु प्रधानशब्दार्थ 

मात॒तो जायमाने ऊप्रारे उमयमथिता शक्तिश्च न भवतीति । न भिद्यते च 
टौकिक्रादरक्थाद्रेदिकं;वःक्यं परक्षापवेकारिपुर्षप्रणीत्स्वेन । तत्र रोकिकस्तायद- 
वरीश्चकोऽपि न जातमात्रं ुमारकमेवं ब्रयाद्धीष्व यजस्व ब्रह्मचयं चरेति । कत 
एष ऋ विरूपपर्नानवदवादी उपदेशार्थैन प्रयुक्त पदिशति न खलु वे न्तकोश्बेशु- 


[श्र० ४ श्मा० १ सू० ६०] मोक्तेपूवयक्तनिरासः ॥ २५७ 


प्रत्ते न गायनो वधिरेहिवति } उपदिशथविज्ञानं घोपदेशविषयः वश्चोपदिष्ट- 
मर्थं विजानाति तं प्रत्युपदेशः क्रियते न चेतदरितत जायमानकुमारके इति । गार्ह 
स्थ्यरिङ्गं च मन्न्रन्नाह्यणं कमाभिवदति यच्च मन्त्रवराह्यणं कर्माभिवदति तत्पत्नी- 
सम्बन्धादिना गा्हस्थ्यलिङ्ख नोपपन्नं तस्मादुगृहस्थो्यंजायमानोऽभिधीयतेश्ति \ 
% अर्थितवस्य चाविपरिणामे जरामयेवादोपपत्तिः । 

यावस्चास्य फरेनाथित्वं न दिपरिणमते न निवतं तावदनेन कमानुष्टेथ- 
मिस्युपपयते जराम्य॑वादस्तं प्रतीति जरया इ वेत्यायुषस्तुरीयस्य चतुर्थस्यप्रन- 
ञ्यायुक्तस्य वचनं जरथा इ वा एष एतस्माद्विसुच्यतक्ृति । श्रायुषस्तुरोयं चतुथ 
परत्रञ्थायुत्त जरेत्युच्यते । तन्न हि प्र्रञ्या विधीयते श्रत्यन्तजरासंयोगे जरया ह 
वेत्यनरथंकम्‌ । श्र शक्तो विसुच्यतइत्येतदपि नोपपद्यते स्वयमशक्तस्य बाद्यां शक्ति. 
माह । श्रन्तेवास्षी वा जंहुयार्‌ ब्रह्मणा स॒ परिक्रीतः क्षीरहोत्ता वा जुहूुयाद्ध नेन 
स परिक्रीत इति । अथापि विहितं वात्रचयेत कामाद्वाथैः परिकसप्मरेत विष्ठिता. 
वचनं न्याय्यमिति । चत्णवानिवास्वतन्त्रो गृहस्थः कर्मसु प्रवत्ततडत्युपपन्नं 
वाक्यस्य सामथ्यमू्‌ | फलस्य हि स्ाधनानि प्रयतनचिषयो न फल तानि संप- 
स्नादि फराय करष्यन्ते । विहितं च जायमानं दिधीयते च जायमानं तेन यः 
संब यते सोऽयं जायमान इत्ति ॥ 


परतयक्षविधाना भ्रावादिति चेद्‌नपतिषेधस्यापि प्रसयक्षविधानाभावादिति 
प्रध्यक्षतो विधीयते गहंस्थ्यं बराह्मणेन यदि चाश्रमान्तरममदिष्यत्तदपिष्य- 
धाध्यत्‌ प्रत्यक्षतः।प्रत्यक्षबिधायाभावान्नास्त्याश्रमार्तरमित्तिनप्रतिषेधस्यप्रत्यक्ष- 
विधानाभावात्‌ । नप्रतिषेधोपिकैनाद्यणेन प्रत्यक्षतोविधीयतेनसन्त्याश्रमान्तरयसि 
एकएव गुहस्थाश्रम इति प्रतिषेघस्य प्रतश्चतोऽश्रवणादयुक्तमेतदिति । 
# अधिकारास्च विधानं विद्यान्तरवत्‌ । 
` यथा शाखःन्तरासि स्वे स्वे ऽधिकारे प्रत्यक्षतो विधायकानि नार्थान्तराभः- 
वाद ण्षमिदं ब्राह्यं गृहस्थशास्त स्वे ऽधिकारे प्रत्यक्षतो विधायकं नाश्रमान्त- 
रारणमसमादादिति ¦ क्ग्बाह्यणं चापवगांभिशय्यभिधीयते | चटवश्च ब्राह्यला्नि 
चापवगोभिवादिनि भवन्ति । वटचक्ठ तावत्‌ ““कमभित्युखष्यो निषेदुः 
प्रजावन्तो दविरमिच्छमानाः } ऋ्थापरे पयो मनीषिणः परं कमभ्योऽभरतत्व- 


२५५८ ल्यायभाष्ये-- 


मान्यः, ॥ न कर्म॑णा न प्रजया घनेन त्यागेनेके अ्रद्तत्वमानथु । प्रेण नाक 
निहितं गुहायां विराजते तथत्यो विशन्ति, । वेदाहमेलं पुरुषं महारतमादित्य- 
वशं तमसः परस्तात्‌ । तमेव विदित्वाऽति रयुमेति नान्यः पन्था विध्तेऽय- 
नायः | श्रथ ब्राह्मशानि (श्रयो धमंस्कन्धा यज्ञोऽध्ययनं दानमिति प्रथमस्तप 
एव द्वितीयो बह्मचार्याचार्यङ्करवासीति तुसीयोऽस्यस्तमात्मानमा्ायकुरेऽवक्ता- 
द्यन्ववरेवैते पुण्यलोका भवन्ति बह्मसंस्थोग्टतत्वमेति' । एवमेव प्रत्र जिनोरोक- 
ममीप्सन्तः प्रनजन्तीति । श्रथो खल्वाहुः काममय एवायं पुरूष इति क यथा- 
कामो भवति तथाक्रतुर्मदति यथा क्रतुर्भवति तत्कभं रते ८( यत्कमं कुस्ते 
तदभिसंपद्यत ) इति कर्म॑भिः संसरणसुक्त्वा प्रङृतमन्यदुपदिशन्ति इवि नु 
कामयमागोऽथाकामयमानो यो ऽकामो निष्काम श्राटमकाम शाप्तकामो भवति 
न तस्य प्राणा उस्कामन्ति इहेव समवनीयन्ते ब्रह्मीव सन्‌ ब्रह्माप्येतीति"ः । तन्न 
यदुक्छमृखानुबन्धादपवगांभाव इत्येतदयुक्तमिति । ये चत्वारः पथयो देवयाना 
ति घ चातुराश्नम्यश्चतेरकाश्म्यानुपपत्तिः फरुाथिनश्चेदं ब्राह्मणं जरामर्यं वा 
एतत्सन्नं यदग्निहोत्रं दशंपणंमासो चेति कथम्‌ ॥६०॥ 

भा०ः--प्रधान शब्द की ञ्नुपपत्तिहोने से निन्दा ओर प्रशंसा के लिये 
गोण शब्द से अनुबाद किया है । अर्थात्‌ जहाँ कोई बापस-लेने-के लिये 
देता है ओर जो फिर लोटा देने के लिये लेता है, वहाँ ऋण शब्द का व्यव- 
हार मुख्य है । यहां यह्‌ बात नहीं लग सकती इसलिये प्रधान शब्द की 
श्मलुपपत्तिसे यह अनुबाद गुण शब्द्‌ से करिया गया है । अर्थात्‌ ऋ के तुल्य 
जेसे किसी ने क्य कि यह बालक अग्नि है, तो उसका अभिप्राय यही 
जाना जायगा कि आग के समान तेज है, क्योंकि बालक साक्तात्‌ ग्नि 
नहीं हो सकता इस लिये अग्नि शब्द्‌ का प्रधान अर्थ नहीं ले सकते, तो 
गोण अथं यानी अग्नि की नाई यह लिया गया ! यदि कटो कि गौण शब्द 
का प्रयोग क्यों क्रिया ¶ तो इसका समाधान यही है कि "निन्दा" र 
स्तुति' के ल्यि जसे ऋणी ऋण के न देने से निन्दा का पात्र होता, वैसे . 
कमं के त्यागने सेनिन्दित होता है । तथा कर्म करने से ऋणके देने से ऋणी 
के समान मनुष्य प्रशंसा योग्य होता है ( जायमानो हवे ) इत्यादि वेद, 


[अ०४ ० श सू० -६०] मोक्ेपू्वपत्तनिरयासः ॥ २५६ 


वाक्य में जायमानः यह पद भी गोण है अर्थात्‌ जब यहं गृहस्थ होता है 
तव उक्तं ऋणो से युक्त होता है क्योकि माताके पेट से जो जायमान बालक 
तत्काल उख्का अधिकारदही नही है। जो. थीं ओ्रोर स्मर्थहै उसी का 
अमधिकार कर्म करने में है । स्वगं की निसे इच्छा हो वह अग्निहोत्र करै, 
ठेसी शाश्च की आज्ञा है ओर समथ पुरूष की कमं सें प्रवृत्ति का संभव है, 
अशक्तं की नहीं । यदि जश्यमान शब्द का प्रधान अथं माता से उत्पन्न 
बालक लिया जाय तो उसमें शयर्थीपन' ओर "शक्ते दोनों का संभव नही- 
विचार पूर्वकं कर्म कारी पुरुष से उक्त होने के कारण वैदिक वाक्य लोकिक 
वाक्य से विरुद्ध नहीं होते अणरीत्तक भी कोड लोकिक तत्काल उत्पन्न हए 
बालक को "पद "यज्ञ कर' ध्रह्मच्यः धारण कर रेसा न कहेगा । फिर 
उचित शोर निर्दोष कथन करने बाले ऋषि ेसा अनुचित उपदेश कर यह 
कब हो सकता है १ नाचने वाला अन्धो को नाच नदीं दिखाता है शरोर 
गाने बाला बेहियें को गीत नहीं सुनाता । जो उपदिष्ट अर्थ को जानता, 
उसके प्रति उपदेश किया जाता है इत्यादि ओर भी विरोष भाष्य मेँ लिखा 
है विस्तार भय से यहां नहीं लिखा गया । 

अधिकार से विधान होता है अन्य विदयाश्मौं की नाई । अर्थात्‌ जसे 
अन्य शाद्च्पने २ अधिकार मे प्रत्यत्तविधायक हैँ न कि अर्थान्तर के न 
होने से एेसे ही गृहस्थ शाख यह ब्राह्मण उपने २ अधिकार मेँ प्रव्यक्त 
विधान करत। है कल्‌ अन्य आश्रय के अभा से नहीं । ऋचा ओौर नाह्यण 
अपवर्ग के विधायक हैँ । (ऋग्‌ जैसे “कर्मभि व्युखपयो निषेदुः" इत्यादि 
भाष्य में देखो) ओर भी है इन मंत्रों का सारांश यह्‌ है कि प्रजावान्‌ द्रन्य 
की इच्छा रखने बाले छषिमत्यु को प्राप्त हुये ओर दृसरे विचारवान्‌ ऋषि 
मोत्तके भागी हुए" । अब ब्राह्यणा व्रन्थ के “त्यो धर्मस्कन्धाः इत्यादि (भाष्य 
मे देखो) बहत से वाक्य है इनक! सारांश यही है कि कर्ता जिस कामना से 
कर्म करता है उसको उसका फल प्राप्न होता है इस प्रकारं क्म से संसार 
प्रापनि ओर निष्काम को मोत्तप्रापि.होतीहै इससे सिद्ध ह्या किण के 
अनुबन्थ से अपवर्ग का अभाव हो जायगा इह कथन ठीक नहीं है [1६० 


२६० न्यायमष्ये-- 


समारोपणादात्मन्यप्रतिषेधः ।६१॥ 

प्राजापल्वामिष्टि निहष्यतस्यां साववेदसं इत्वा श्रात्मन्यप्रीन्समारोष्यबाद्यसः 
भरचजेदिति शरूयते तेन विजानीमः प्रजावित्तरोकेषणाभ्यो व्युस्थितस्य निवृते 
फरार्थित्वे समारोपणं विधीयत इति । एवं च ब्राह्मणानि सोऽन्यदु व्रततमुपाक- 
रिष्यमाणो याज्ञवल्क्यो मैत्र यीमिति होवाच प्र्रजिष्यन्वा श्रे अ्रहमस्मारत्थाना- 
दस्मि हन्त सेऽनया कात्थायत्था सहार्तं करवाणीति । श्रथाप्युक्ताचुशाक्तनासि 
मैत्नौवि एत।वदरे खल्वश्धतत्वमिति होत्वा याज्ञवस्क्यः भ्रवनाजेति ॥ ६१ ॥ 

भा०ः-आात्मा मे ग्नि के समारोपण करने से प्रतिषेध ठीक नहीं ेसी 
वेद की ज्ञा है कि प्रजापति यज्ञ कर उसमे सावं वेद होमकर आत्मा में 
द्मग्नियों का समारोपकर, बाह्मण संन्यास ले" इससे जाना जाता है कि 
सन्तान, धन, ओर स्वर्गादि; की इच्छा व्याग कर भिन्लाचरण करते है।६१॥ 

पात्रचयान्तायुपपत्तेश्च फलाभावः ।॥ ६२ ॥ 
जरामर्यं च क्म॑खयविशेषेण कर्ष्यमाने सवस्य पात्रचयान्तानि कमांखीति 


प्रसभ्यतेतत्नबणाभ्युस्थाननशरूयेत । ""एतद्धस्म वे तप्परे बराह्मणान नुचानाविद्धसः 
प्रजां नं कामयन्ते कि प्रजयाकरिष्यामो येषं नोयमात्मायं लोक इति तेहस्म 
पुत्रैषणायाश्च वित्तेष-णायाश्चरोकेषणायाश्चब्युत्थायाथभिक्षाचयं चरम्तीतिः? । 
एषराभ्बश्चग्युत्थितस्यपात्रचयान्तानिकमांणिनोपपद्न्तेहृति। नाविशेषेएकन्तुशप्रयो 
जकरूुरुंमवतीतिवातुराश्रम्यविधानाच्चेतिहास्रपुराणवमं शास्त्ेषवेकः प्रस्यानुपपत्तिः। 
ॐ तदुभरसाणएमिति चेद्‌ न प्रमाणेन परामारयाभ्यनुज्ञानात्‌ ॥ 
ध्रमाणेन खदु बद्यणेनेतिदहदासपुराखस्य परामारयसभ्यनुज्ञायते ते वा खस्वेते 
श्रथवद्भिरप्र एतदितिहाक्पुरारमम्यवदनश्नितिहदापुराणं पञ्चमं वेदारनबेद 
इति । तस्मादयुक्तमेतदप्रामार्यमिति । श्रप्रामास्ये च ध्म॑शास्तरस्य प्राणश 
उयवहारेखोपाद्धो शेच्ठेदप्रसद्गः। दृ्टभवक्तुवामान्याश्चाप्रामार्यानुपपत्ति : । यएवं 
मन्त्रबराद्यणस्य दष्टारः प्रवक्तार ते खस्वितिहासपुराखस्थ धघमशास्तस्य चेति । 
विषयध्यव्यानास्च यथाविषयं प्रामाश्यमर्योमन्जन्राद्यणएस्यविषयो ऽम्यस्चेतिरहा- 
सपुरासधमशास्त्राणामितियःतोमन्त्रवाह्यणस्यरोकब्त्तमितिहास्पुराणस्यरोकञ्यव 
हारठयवस्थ पनं घमं शास्त्रस्यत्रिषथः! त्रकेनसवंऽग्रवस्थाप्यतह तियथाविषयमेतानि 


[०४ ० १ सु० ६१-६०] मोत्तस्यश्च॒तिसिद्धत्म्‌ ॥ २६१ 
प्रमाणानीन्दरियादिवदिति । यत्पुनरेतत्‌ क्रेशानुबस्धनस्याविच्छेदःदिति । 

भा०ः-इच्छारहित को पा्रचयनपर्यन्त कर्म नहीं हो सकते इससे उनका 
फल भी नहीं होताहै । इतिहास 'पुगण,' ओर धर्मशास्त्रमे चार आश्रमां के 
विधान होने से एक ही आश्रम नहीं हौ सकता } यदि कहो इतिहासादिकों 
का प्रमाण नही, तो यह कदापि सिद्ध नहीं हो सकता, क्यों कि प्रामाणिक 
ब्राह्मण म्रन्थ ने इनको रमाण माना है जेसे इस ब्राह्मणोक्तं वाक्य से इति- 
हास पुराण का प्रामाराय स्पष्ट सिद्ध होता है ओर धर्मशास्त्र को प्रमाण न 
मानोगे तो प्राणियों के सब व्यवहारो के लोपदहोने से जगत्‌ नष्ट हो जायगां 
दौर "संहिताः तथा ब्राह्मणा ग्रन्थ के जो दरष्टा ओर व्याख्यान कर्ता है, वेही 
इतिहास, पुराण ओर धर्मशाख के भी है । विषयों की स्यवस्था से अपने २ 
विषयमे प्रामाण्य है जैसे इन्द्रियो की प्रमाणता अपनेरविषयमें ्रलग २ हैरूप 
के प्रत्यत्त मे ओं को, गन्ध के प्रत्यत्तमें धार को, एेसेदी शरोर इन्द्रिकों का 
भी प्रमाणत्व समम लो । एेसे ही संहिता ओर ब्राह्मण का विषय यज्ञ, लोक 
वरचान्त इतिहास ओर पुराण का शरोर लोक व्ययहार की व्यवस्था धर्मशाख 
का विषय है । फिर जो यह कहा था कि क्लेश के लगातार रहने से अपवर्ग 
का होना असम्भव है इसका खण्डन अगले सूत्र से करते है ।। ६२ ॥ 

सुषुरस्य स्वप्नादशंने क्लेशा भावादपवगंः ।। ६२ ॥ 

यथा सुषुप्स्य खल स्वप्नादशने रागानुबन्धश्च सुखदु.खानुबन्धश्च विच्छ 
धते तथापवरगेपीति । एतसर्च बह्मविदो भुक्तस्यात्मनो रूपसुदाहरन्तीति । यदपि 
प्रतरुत्यनुबन्जादिति ॥६३॥ | 

भा०ः-जिस प्रकार सोते हुए पुरुष को स्पप्नके ( नहीं देखने से) दुःख 
नहीं होता उसी प्रकार ज्ञानी को रागादि के भावे (नदहीने) में भी सुख 
शरोर दुःख का सम्बन्ध नहीं रहता है। यह्‌ ब्रह्म के जानने बाले मुक्त ` 
आत्मां का रूप दिखलाया है ॥ ६३ ॥ 

न पवृत्तिः भरतिसन्धानाय हीनक्लेशस्य ॥ ६४ ॥ 


प्रक्षीणेषु रागद्ध षमोहेषु प्रृ्तिनं प्रतिसरधानाय । प्रतिसन्धिरतु पव॑ंजन्म- 


२६२ न्यायभाष्ये- 


निषत्तो पुनजंन्म वस्चाद्भ्टकारित वस्य प्रहौखायां पूवजन्मा भावे जन्मात्तरा- 
भादो प्रतिक्षस्थानमपवगः । 
क्मवेफतयपरसङ्गईति चेद्‌ न कमेविपाकथतिसंबेदनस्यापस्याखया नात्‌ । 
पवंजन्मनिषटत्तौ पुनर्जन्म न भवतीत्युध्यते न तु कम॑निपाकप्रतिसंवेदन प्रत्या- 
ख्यायते सर्वाणि पवंकमाणि द्यन्ते जन्मनि दिपच्यन्त रत्ति ॥ ६४ ॥ 
भा०-क्लेश के कारण क्लेशरूप राग आहि जिस पुरुष के क्षीण हो 
गये है, बह यदि कर्मकरे मीतोभी उसकी कर्म मर प्रवृत्ति पुनर्जन्म का 
कारण नहीं होती । राग सहित प्रवरनि का फल भोगना पड़ता है, राग रहित 
का नहीं । ठेसा मानने में कमं के विकल्प होने के संशय मे, कमं का विकल्प 
मान कर, यह्‌ उत्तर देते है कि पूर्वं जन्म निघ्रच होने पर पुनर्जन्म होना 
कहा है । कर्म विपाक कै फल या भोग का खण्डन नहीं है । पूर्वजन्म के 
कर्म परिपाक को प्राप्त होकर फल देने बाले होते दै, परन्तु मुक्तं पुरुष क 
पुनर्जन्म न होने से विपाक को प्राप्त कर्मो का भोग सुक्को नहीं होता है ॥। ६४ 
न क्लेशसन्ततेः स्वाभाविकत्वात्‌ ।॥ &५ ।। 
नोपपद्यतेक्रेशानुवरधविच्छेदःकरमातरे सन्ततेः स्वाभाविकस्वात्‌ ।श्नादि- 
रियंक्छेशससततिऽनचानादिः शकण उच्तर मिति! श्रत्र कटि्चत्परीहारमाह ॥६५॥ 
भा०ः--क्लेशसन्तति के स्वाभाविकत्व से क्लेशानुबन्ध का विच्छद 
नहं ह्ये सकता अर्थात्‌ यह्‌ रागादि परम्परा अनादि है इस लिये इसकाश्मभाव 
नहीं हो सकता 11६41} कोई एक देशी इसका समाधान करता है कि-- 
प्रागुखत्तरमावानिस्यत्ववस्स्वाभाविकेप्यनित्यलम्‌ ।।६६।। 
यथानादिः प्रयुलवत्तेरभाव उत्पन्नेन भवेन निवत्येते एवं स्वाभाविकी 
क्रेशखन्ततिरनित्येति ॥ ६६ ॥ 
भा०ः--जेसे उप्पत्ति के पहिले अनादि प्राग्भावः उत्पन्न भावसे 
निवत्त हो जाता है वेसे ही स्वाभाविक क्लेशसन्तति भी श्मनित्य है ॥६६॥ 
अणुश्यामतानित्यस्ववद्‌ा ॥ &७ } 
श्रपर श्राह) वथाऽनादिरयुश्यामता श्रथ चार्निसंयोगादनित्या तथा क्टेश. 
सत्तत्तिरपीति ! सतः खदु धमां निस्यस्वमनिस्यत्वं ख तत्वे भावेऽभावे भाक्त. 


[अ०४अ० १ सु° ५-६८ ] मोक्तेक्लेशसंत्त्युच्ेदः ।॥ . २६३ 


मिति । च्नादिरशुश्यामतेति हेत्वभावादयुक्तम्‌ । श्रनुत्यत्तिषमेकमनित्यभिति 
नात हेतुरस्तीत्ि । श्रयतु समाधि ॥ &७ ॥ | | 

मा०-अन्य कोई कता है क्रि जसे आपकी अनादि 'अणुश्यामता' 
ऋअग्तिके संयोग से अनित्य हो जाती वैसे ही क्लेश परम्परा भी अनित्याहै । 
भावरूप पदार्थं का “नित्यत्व' ओर 'अनित्यत्व' धमं है, अभावमें गौर है । 
परमाण की श्यामता अनादि है इस में हेतु न होने से ठीक नहीं है । अलुत्प- 
त्िध्म वाला अनित्य है, इस मे को$देतु नदीं है । समाधान करता है ॥६५॥। 

न संकर्पनिमित्तत्ाच्च रागादीनाम्‌ ॥ ६८ ॥ | 

कमनिभित्तत्वादितरेतरनिमित्तत्वाचचेति लमुल्ववः ¦ भिथ्यासंकस्पेम्यो रनज्ञी- 
यक्छोपनीयमोहनीयेभ्यो रागद्रेषमोहा उत्पद्यन्ते कमं च सत्त्वनिकायनिव्॑तक नेय. 
भिकानू सगद्वेषमोहान्निर्चत्तंयति नियमदशंनात । दश्यते हिं कश्चित्पत््वनिकाय- 
रागबहुरः कश्िन्मोहबडर इति इतरेतरनिमित्ता च रागादीनासुत्पत्तिः । शरदो 
रभ्यति मूढः कुप्यति रतो अुद्यति कुपितो सुद्यति । तव॑मिध्याप्षंकद्पार्नां तस्व 
ज्ञानादनुत्पत्तिः कारणानुत्पत्तौ च क्ायानुस्पतेरिति । रागादीनामत्यन्तमनुस्प- 
त्तिरिति । अनादिश्च करेशसन्ततिरित्ययुक्तं स्वेहमे खटवाध्या रिका भव्‌! अनना 
दिना प्रबन्धेन प्रवर्सन्ते शरीरादयो न जास्व् कश्चिदनुस्पन्नपूवः प्रथमत इत्पधतेऽ 
न्यत्र तश्वज्ञानात्‌ । न चैव सत्युरपत्तिधमंकं किच्िद्ष्ययधमेकं प्रतिज्ञायतहृति । 
कमं च स्निकायनिवंत॑कं तखज्ञानक्तान्सिप्यासंकटपविषातान्न रागादयुत्पतति- 
निमित्त मवति सुखदुःख वित्तिफङं तु भवतीति ॥ ६८ || 


इतिश्रीवात्स्यायनीयेन्याय माष्येचतुथाध्यायस्याच्मान्दिकम्‌ ॥१॥ 

भा०-रागादिकों का निमित संकल्प है इस लिये उक्त कथन ठीक नहीं 
है । अर्थात्‌ तत्वज्ञान होने से सब प्रकार के मिथ्या संकल्प उत्पन्न नहीं होते 
फिर कारण के उत्पन्न न होने से कायं भी उत्पन्न नहीं होता, इस लिये रागा- 
दिकों की सबेथा उत्पति नही होती है । फिर अपवग होना सहज है ।॥६८॥ 
नयायशाख के चतुथं अध्याय के प्रथम आन्हिक का अनुवादं पूरा हृश्ा ॥ 

रजु खदु मोः यावन्तो विषयास्तावतसु प्रत्येक तत्वज्ञान मुत्प्यते श्रथ क्व 
चिदुत्पद्यतइति । कश्चात्र विशेषः । न॒तावदेकेकत्न यावद्विषयसुत्प्यते ज्ञेयाना- 


२६४ ल्यायभाष्ये- 


मानर्त्यात्‌ । नापि क्व चिदुत्पद्ंते यत्न नोत्पद्यते तज्नानिवृत्तो मोह इति मोहशे- 
षप्रसङ्घः } न चान्यविषयेण तत्त्वक्तानेनान्यविष्यो मोहः शक्यः प्रतिषेदुघुभिति। 
मिथ्याज्ञानं वे खट्ट मोहो न तत्वज्ञानस्यानुत्पत्तिमान्रं तच्च मिथ्याज्ञानं यत्न विष्ये 
प्रवत्तंमानं घंखारवीज भवति स विषयस्तस्वतो ज्तेय इति | कि पुनव्तन्मिध्याज्ञा 
नम्‌ । अनात्मन्याटमप्रहः अहमस्मीति मोहोहद्कार इति । भअ्रनात्मानं खल्वहम- 
 इमीति पश्यतो टष्िरहङ्धार इति । कि पुनस्तदर्थजातं यद्धिषयोऽहङ्कारः । शरीरे. 
न्दियमनोवेदनाब्ुद्धवः । कथं तद्विषयोह दारः संसारबीजं भवति । श्रयं खलु 
शरीराद्थजातमहभस्मीति व्यवसितः तदुच्छेदेनात्मोच्छेदं मभ्यमानोऽनुच्छेदत्‌- 
ष्णापरिष्ठुतः गुनः पुनस्तदुपादत्ते तदुपाददानो ज्ममरण्णय यतते तेनातरियो- 
गान्नास्यन्तं दुःखाद्विमुच्यत इति । यस्तु दुखं दुःखायतनं दु.खालुषक्त सुखं च 
सवंमिदं दुःखमिति पश्यति स दुःखं परिजानाति परिज्ञातं च दुःखं प्रहीणं भव- 
स्यनुपादानात्‌ सविषान्नवत्‌ एवं दोषान्‌.कमे च दुःखहेतुरिति पश्यतति । न 
चाग्रहीणेषु दो षे दुःखप्र बन्धोच्खेदेन शक्यं भवितुमिति दोषान्‌ जहाति प्रहीशे- 
वु च दोषेषु न प्रवर्ति; प्रतिसंघानायेल्युक्तम्‌ । प्रत्यमावफर्दुःखानि"च ज्ञेयानि 
दयवस्थापयति कम च दोषांश्चप्रहेयान्‌ । शअरपवगोंधिगन्तं स्यस्तस्याधिगमोपायस्त- 
स्वज्ञानम्‌ । एवं चतस्मिविधाभिः प्रमेयं विभक्तमासेवमानश्याम्यस्यतो भावयततः 
सम्धग्दशनं यथा भूतावबोघश्वत्छज्ञानसुत्प्ते । एवं च । 
भाष्य की अवतरणिका । 

अपवर्गं की परीन्ता करके अव च्पवर्गं का क्या कारण दै यह्‌ बतलाने 
के लिये भूमिका बाधते हँ क्या संसार में जितने विपय है, उन में प्रत्येक ज्ञान 
उत्पन्न होता वा कहीं कीं । पहिला पन्त ठीक नहीं क्योकि ज्ञेय वस्तुश्रों 
के अनन्त होने से यावद्विषयक ज्ञान नहीं हौ सक्ता । कहीं २ उत्पन्नया 
दे, यह्‌ कहना भी युक्त नहीं, करयोकरि जहां ज्ञान उत्पन्न न दृश्या, वहां मोह 
ग्ह॒ जायगा । अन्य विपरयक्र तत्वज्ञान से अन्य विषय का मोह दृर होना 
कठिन है । मिथ्या ज्ञान कं। नाम मोह है नकि तत्वज्ञान की अनुत्पति मात 
को मोह कहते है । रौर वह मिश्या ज्ञान जिस वरिपय मेँ वरिच्रमान होकर 
संसार कावीजदै, उस सिप करो तत्व से जानना चाहिये ! अनात्मवस्तमे 


[अ०्४ञ्मा०२सू०२ | तत्त्वज्ञानफलम्‌ ॥। २६५ 


द्ात्म ज्ञान को मिथ्या ज्ञान कहते है ओर्‌ बह शरीर, इन्द्रिय, मन, रादि 
कोस आत्माका अभिमान करनाहै। ओर यही संसार का बीजदहैः 
क्योकि शरीर आदि पदार्थो मे आत्मा का अहंकार कर, उनके नाश से 
मामा का नाश मान शरीरादिके नाशन होने की तृष्णा से पूण पुनः२ 
उनका महण करता हुखा जन्म. मरण के लिये यल्न करता है । उसके साथ 
वियोग न होने से दुःख से अत्यन्त छ्यूटना नहीं होता ओरौर जो दु.ख 
टुःखायतनः मौर दुःख संयुक्त सुख से सव दुःख रूप दी हँ एेसा जानता 
है, उसका दुःख विप मिले अन्न की भांति ग्रहण न करनेसे हीन हो जाता 
तै, क्योकि दोषो के दीनन होने से दुःख के प्रबन्ध का उच्छेद नहींदहो 
सकता इसलिये दोषों को ह्योइता है । दुःखों के हीन होने से प्रवर्ति श्रति- 
संधान' के लिये नहीं दोती, रेखा कहा है । कमं ओओर दोषः त्याज्य मुक्ति 
उपाजन योग्य अौर उसके संपादन कर्ने का उपाय तत्वज्ञान है, इस रीति 
से चार प्रकार से विभक्त प्रमेय की भावना करने बाले को सम्यक्‌ दशंन 
श्र्थात्‌ जो वस्तु जैसी है उसका यथार्थ ज्ञान होता है ॥ 
दोषनिमित्तानां ततज्ञानाददङ्ारनिव्रृत्तिः ॥ १ ॥ 

शरीरादिदु$खान्तप्रमेयं दोषनिमित्तेतद्विषयस्वारसिमिथ्यान्तानस्य । तदिदं तत्तव. 
ज्ञानं तद्विषयमुखन्नमह ङ्क।रंनिवन्तयतिसमानविषयेतयोविंरोधात्‌ । एवंतर्वक्तानाट्‌ 
दु खजन्मभवृत्तिदोषरमिथ्याज्तानानासुत्तरोत्तरापाये तद्नन्तराभावादपवर्गहति । स 
चायं शास्वार्थसग्रहो तरयते नापू्वोविधीयतइति । प्रसट्ुखाननुप्यातु खड ॥१॥ 

माः०--दोष के निमित्तो के तत्वज्ञान से अहंकार की निवेत्ति होती है 
तर्थात्‌ शरीरादि दःखात प्रमेय दोष के निमित्त है, क्योंकि तद्विषयकही 
मिथ्या ज्ञान उत्पन्न होता है इसलिये इन विषयों में उत्पन्न अहंकार को यह्‌ 
तत्वज्ञान दृर करता है क्योकि समान विपय में उनका विरोध है । इस प्रकार 
तज्ञान से दुःख, जन्म, प्रवृत्ति, दोप, ओर मिथ्याज्ञान इनके उत्तरोतर नष 
होने से उस अनन्तर उसके अभाव से अपवगं होता है ॥ १॥ 

दोपनिमित्तं रूषदया विषयाः संकल्पकृताः ! २ ॥ 


कामव्रिषया इन्द्रियाथां इति रूपादग्र उच्यन्ते ते मिथ्रा घंकतहप्यसान.रा- 


२६६ ल्यायभाष्य-- 


गदर षमोहान्‌ प्रवर्तयन्ति तान्प प्रसंचक्षीत । तांश्च प्रसंचक्षारक्य रूणदितिष्यो 
मिया संकष््पो निवर्तते । तन्निषत्तावध्यात्मं शरीरादि प्रसंचक्षीत । तररसंख्या- 
नादध्यात्मविषयोऽहद्ारो निवत्तते | सोयमध्यात्मं बहिश्च विरक्छचिन्तो चिह- 
रन्मुक्त इव्युच्यते । ,श्वतः परं का चिर्घंज्ञा हेया छा, चिद्धावयितत्येरयुपदिश्यते 
ना्थनिराकरणमर्थोपादानं चा । कथमिति ॥ २॥ 

मा०-काम के विषय इन्द्रियों के अथं रूपादि कह जाते हैँ । वे मिथ्या 
संकल्प किये हुए राग, द्रंष श्योर मोह को उत्पन्न कराते है । प्रथम उनका 
त्याग करे, उनके त्याग करने बाले का रूपादि विषयों मे मिथ्या संकल्प 
दूर होता दै । उसके निवृत्त होने पर शखध्यात्म शरीरादिकं का प्रत्याल्यान 
करे, उनक्र प्रसंछ्यान से अध्यात्म विषयक अहंकार निवृत्त होता है । फिर 
यह भीतर बाहर से विरक्त चित्त होकर विचरता हृच्या मुक्त कहा जाता है । 
दस के अनन्तर कोई संज्ञा त्यागनी चाहिये ओर कोई विचार योग्यहै 
इसका उपदेश करते हैँ ॥ २॥ 

. तजिमित्तं तवयन्यभिमानः ॥ ३ । 

तेशं दोष्णां निमित्तं ठववयब्यभि मानः | सा च खदु श्री संहा ( सपरि 
वकारा पुरुषस्य पुरूषसं्ता च स्त्रियाः परिष्कारश्च निमित्तषंज्ञा श्रनुध्यञ्जनसंज्ञा 
च ) निमित्तसंज्ञा दन्तोष्ठ चक्षुनांसिकम्‌ भ्नुष्यञ्चनषंज्ञा इत्थं दत्तो इत्थमोष्टा- 
विति वेयं संज्ञा कामं वधंयति तदनुषक्तांश्च दोषान्‌ विवजंनीयान्‌ वजनं त्वस्याः 
भेदेनावयवसंज्ला केशरोमरमांसशोखितास्थिस्नायुशिराक्फपित्तोश्चारादिसंज्ञाताम 
ख भवंज्ञेर्याचक्षते । त्ामस्यं मावयततकामरागःप्रहीयते सत्येव च द्विदिधे विषये 
का चित्सज्ञा भावनीया का चित्परिवेजनीयेत्युपदिश्यते यथा विषंष्क्तेऽन्नेऽन्न 
संज्ञोपादानायविषसन्ञाप्रहाणायेति।च्रथेदानीम्ंनिराकरिप्यतावयष्युपपाच्ते ॥ ३॥ 

भा०--उन दोषों का कारण अवयवी का अभिमान है वह परिष्कार 
सहित स्त्री" संज्ञा पुरुष को श्चोर पुरुष' सज्ञा स्त्री को । निमित्त संज्ञा 
खेर श्नुग्यञजन' संज्ञा को परिष्कार कहते है । दांत, ओट, आंख, नाक 
ये निमित्त संज्ञा कहाती है । रेसे ञ्रोठ रेसे संदर दात, ओर वह सगा की 
सी ङती नाक इसको नुव्यंजन' संज्ञा कहते है । जिसकी भावना करने 


[अ० छ श्या०२ सू० ३-७] अवयविभिपूर्व पत्तः ।। २६७ 


से राग उत्पन्न होता है मर उससे दोषों की उत्पति लेती दै । इसकरे ह्योडने की 
रीति यह्‌ है कि स्ीके शरीरें विचार करे कि इसमें क्रेश, मांस, सुधिग, हाड, 
क, इत्यादि ध्यित पदार्थं को ल्योड ओर कुल नहीं है देसी भावना कने 
ससग दुर होता है। फिर दोषों की उत्पत्ति नहींहोती है द्विविध विषय में 
कोई संज्ञा विचार योग्य ओर कोई व्याज्य है यह्‌ उपदेश किया है ॥३॥। 


विद्याऽविद्या विध्यात्‌ संशयः | ४ ॥ 

सदष्तोरूपरूग्भादिचया द्विविधा सदस्ततोरजुपलम्भादविदयःपि दहिदिधा)उपल- 
भ्यमामे ऽवयविनि वियाद्रौ विध्यात्संशयः श्रनुपलम्यमाने चाविद्या विध्यात्तं- 
शयः॑सोयमवयवीयदुपरभ्यते अथापि नोपरुभ्यते न कथं चन संश यान्मुच्यतेदति ! 

भागः सत्‌ रोर असत्‌ रूप ज्ञान होने सविदा दोप्रकारकीहै 
शोर सत्‌ ओर असत्‌ के ज्ञानन होने से खविद्याभीदो प्रकार की दै इस 
प्रकार विद्या ओर अविद्याके दो प्रकार होने से संवेह होता है करि अवयवी 
अवयवो से भिन्नदहैयान्हीं।॥४॥ 

तदसंशयः पूवहेतुपरसिद्धस्वात्‌ ॥५॥ 

तस्मिन्ननुपपस्नःवंशय.।कस्मात्‌ एर्वोक्तदेत्‌नामप्रति षेधादस्तिद्ष्यान्तरारेऽभइति। 

भाग-(२२े ञअ० ) उक्त हेतु प्रसिद्धहोने से अवयवी में संदेह 
नहीं हो सकता अर्थात्‌ अस्ति द्रभ्यान्तरारम्भःः इत्यादि प्रतिज्ञा रोर 
उसके साधक देतु हैँ ॥ ५ ॥ 

वरच्यजुपपत्तेरपि तिं न संशयः ॥ ६॥ 
संशयानुपपत्तिरनास्त्यवयवीति । तद्विभजते ॥६॥ । 
भा०-जलकवयवीक्ाश्रभावसिद्ध हो गया तव सन्दहकेसासोकहतेहै।९॥ 
तसनेकदेशावृ्तिखादवयवानामवयन्यभावः ।। ७ ॥ 

एकेकोऽत्रयतो न तावत्‌ स्ने ऽवथविनि वत्तते तयोः परिमाणमेदादवयवा- 
न्तर संबन्धाभावप्रसङ्काश्च | नाप्यवयष्येकदेशेन न हस्यान्ये श्रवयवा एकेदेशभुताः 
सन्तीति । श्रधावयवेध्वेवावयवी वनत्त॑ते ॥ ७ ॥ 


भा०ः--णकर २ अवयव संपूण अवयवी मे नहीं रह सक्तां क्योकि 


- २६८ न्यायभराष्ये- 


उनके परिमाण मे मेद है । अवयवी वड़ा ओरं अवयव लोटा शरोर न एकं 
दश मेँ रहता क्योंकि दूसरे ्नवयव तो है ही नहीं जिनसे वत्त ॥ ७ ॥ 


तेषु चावृत्तेरवयन्यभावः ॥ ८ ॥ 
न तावत्परस्यवयवं वत्त॑ते तयोः परिमाणमेदाढु द्रव्यस्य चेकद्‌ठयत्वप्रसङ्गात्‌ ¦ 
न।प्रकदेशे सव॑स्वन्यावयवाभावात् । तदेवं न युक्तः संशयो नात्यवयवीति ॥८॥ 
भा.--उनयें वत्ति न होने से अवयवी का अभाव होता है । (अवयव 
शोर वयवी' के परिमाण मे मेद होने से प्रति वयव मे, अवयवी नहीं 
रह सक्ता, ओर न एक देश मेँ ही रह्‌ सकता है, क्योकि ञ्न्य अवयव तो 
है ही नदीं इस प्रकार अवयवी के होने मे सन्देह सिद्ध हो गया।॥ ठ ॥ 


पृथक्‌ चावयवेभ्योऽ पत्तेः ।(९॥ 
पृथक्‌ चावयवेभ्यो धमिभ्यो धर्म॑स्याग्रहणादिति समानम्‌ ॥९॥ 
भा०ः--धर्मीं अवयवो से प्रथक्‌. धर्म का प्रहण न होने से, अवयनी 
सिद्ध नहीं होत्ता है । ६ ॥ 
न चावयन्यवयवाः ।। १० | 


एकस्मिन्‌ भेदाभावाद्‌ मेदशब्दप्रयोगाजुपपत्तेरपश्नः | ११ 

किं प्रत्यवयवं कत्स्नोऽवयत्री वत्ते श्रथेकदेशेनेति नोपपद्यते प्रश्नः । कस्मा- 
देकरिमच्‌ मेदामावादु मेदश ब्दप्रयोगानुषपत्तेः । कटस्नमिस्यनेकस्यारोषाभिषानम्‌ 
एकदेश तिनानात्वेकस्यचिदमि धानं ताविमौकृत्स्नेकदे द शब्दौमेदविषयौ ने कस्मि- 
स्नवयदिन्युपपद्ेतेभेदा भावादिति अन्यावयवाभ।वार्नेकदेशेनवसंतहप्यहे तुः। १ ५। 

भारः खोर अवयव, अवयवी का तादात्म्य अमेद नहीं है ।॥ १०॥ 
परति अवयव, स्र अवयवी वर्तमान रहता, या एक देश में ? यह 
प्रन ठीक नही, क्योकि एक मे मदन होनेसे मेद शब्द का प्रयोग 
करना ठीक. नहीं, अनेक को त्ररोषता का अभिधान कालस्य कहाता 
हे । अनेकरत्व रहते क्रिसी एक के अभिधान का नाम एकर देश दहै । 
यह्‌ कुत्सन ओर एक देश शब्दं मेद्‌ बिषयक्र है ! एक अवयवी मेँ मद न 
दोने से उपपन्न नहीं हो सकने हैँ ।। ११ 1 


०४ ०२ सु०<८-१३ ¦ अवयतव्युपलम्भोपपादनम्‌ ॥ २६९ 


अवयवान्तराभावेप्यद्त्तेरदैतुः ॥ १२॥ 


श्रवयवान्तराभाकादिति यदव्येकदेशो अवयवान्तरभूतस्य तथाप्ववथवे 
ऽवयवास्वरं वत्त नावयवीति । श्रन्योऽवयवीत्ति श्रन्यावयवभावे ऽप्यत्रत्तेरव- 
यविनो नेकदेशेन वृत्तिरन्यावयवाभावादित्यहेतुः । इतिः कथमिति चेद्‌ एड- 
स्यानेकनाश्रयाध्रितसम्बन्धरश्चषणा प्राप्तिः । आश्रवाश्रि्तमावः कथमिति चेद्‌ 
यस्य यतो ऽस्यत्राह्मलाभानुपपत्तिः स श्राश्चयः न कारणदरवयेभ्यो ऽन्यत्र कायद्- 
उयभाट्मानं छमते विपयंयस्तु क।रणद्रव्येष्विति । 


# नित्येषु कथमिति चेद्‌ अनित्येषु दर्शनास्सिद्धम्‌ ॥ 
नित्येषु वरव्यषु कथमाश्रयाश्रयिमाव इति चेद्‌ अनित्येषु ( दभ्यगुणोषु ) 
दर्शनादाश्रयाश्चितभावस्थ नित्येषु सिद्धिरिति । तस्मादवयस्यमिमानः प्रतिषि- 
दथ निःश्रेयसकामस्य नावयवी यथा खूपादिषु मिध्याक्षेकस्पो न रूपादय इति । 
मर्वाश्रहणमवयव्यसिद्धेरिति प्रत्यवस्थितो ऽप्येतदाह ॥१२॥ 
भा०-यद्यपि एकं देश अवयवान्तर भूत होगा तथापि अवयव की अव 
यावान्तर में वृत्ति होगी, अवयवी को नहीं । इसलिये 'अवयवान्तराभावाद- 
रततः", यह हेतु उचित. नही, तो फिर वृत्ति केसे ? एक की ञ्ननेक में आश्र 
याश्रयि संबन्धरूप प्रापि ही त्ति है। जिसकी जिससे अन्यत्र स्वरूप 
लाम की अनुपपत्ति हो, उसे श्राश्रय' कहते है । कारण द्रव्य से दूसरे 
स्थान सें कार्य द्रव्य आम स्वशू्प को प्राप्न नहीं करता, कारण द्रन्यमें 
इसके उलटा है इस लिये अवयवी के अभिमान का निपेध किया जाता है । 
मुक्ति की इच्छा ग्खने वालको अवयवी नही, जिससे रूप आआदिकोमें मिथ्या 
संकर न हो इस पर यह मी दोष आ जायगा कि अवयवी की असिद्धिसे 
सनका श्रप्रहण हो जायगा । इस शंका का समाधान पू्वपत्ती करता है ।१२। 
केशसमृहे तेमिरिकोपलन्धिवत्तदुपलब्धिः ॥ १२ ॥ 
ययेकैकः केश ८ स्तैमिरिकेण ) नोपरम्धते केशखमुहस्तूपलभ्यते त्केको 
-ऽरएुनों पलम्यते अणुं यस्त पलस्यते तदिदमशुघमूहविषयं ग्रहणमिति ॥१३॥ 
भा०-च्रन्धक्राग से त्रत नेमे नैते कण ममृह का त्यन्त दोला 


२७० न्यायभष्ये-~ 


2, वैसे ही एक परमाण के प्रत्यन्त न रहते भी परमाणु पृञ्चरूपवटका 
ज्ञान हो जाय गा अर्थात्‌ जेते तिमिराच्छादित आंखसे एक बालका 
्रत्यत्त नहीं होता श्रौर बालों के समुदाय करा साक्तात्काग् हो जाता है 
वैसे दी परमाणुं के प्रव्यत्त न रहते भी उनके समूह का प्रत्यत हो 
जायगा इस लिये यह्‌ ज्ञान परमाणु समूह विषमक है, इनसे अलग आवः 
यवी कुल्‌ नही दै ।। १३.॥ 

स्वविषयानतिक्रमेणेन्धियस्यपटुमन्द भाषाहिषयग्रहणएस्य 


तथाभावो नाविषये प्रवृत्तिः ॥ १४ ॥ ` 

यथाविषयमिन्दिवाणं पट्मर्दमावाद्विषयग्रहणानां पटुमन्दमावो भक्ति । 
च्युः खद प्रकृष्यमाणं नाविषयं गन्धं गृह्ताति जिकृष्यमाणं च न स्वविषयात्‌ 
प्रच्यवते । सोयं तैमिरिकः कश्चिच्क्षुरविंषयं केशं न गृह्णावि कच्चिद्‌ गृह्णाति केश 
समूहम्‌ । उभयं ह्यतेमिरिकेण चध्चुषा गृह्यते परमाखवस्त्वतीन्द्रिया ( इन्द्रिया 
विषयभूता) न केन चिदिन्दियेण गृह्यन्ते सञ्दितास्तु गृद्यन्तदूत्यत्रिषये प्रबृ्तिः 
रिम्दियस्य प्रघव्येत । न जात्व्धान्तरमसुभ्यो गृद्यतदति । ते खद्पिमे परमाणव 
संनिहिता गृह्यमाणा अतीरिदियसवं जहति वियुक्ताश्वागृद्यमाणा इ निद्रियविषयस्वं 
न रुभन्तद्‌ति । सो ऽयं दृष्यान्तरानुत्पत्तावदिमहान्‌ भ्थाचात इच्युपपद्यतेद्रभ्या. 
न्तरं यद्‌ प्रहणश्य विष्य इति । 


ॐ संचयमात्रं विषय इति चेद्‌ न संचयस्य संगोगमावात्तस्य 
चातीद्दियस्याग्रहणादयुक्तम्‌ । 


संचय. खल्वनेकस्य संयोगः स च गद्यमाणाश्रयो गृह्यते नाततीन्दियाश्चयः 
मवति हीदमनेन संयुक्तमिति तस्माद्युक्तमेतदित्ति ।! गृह्यमाणस्थ चेन्द्रिये 
चिषयस्यावरणायनुररन्धिकारणमुपरभ्यते तस्मान्नेन्दियदौोबंदयाचचक्ुष! ऽनुप- 
छन्धिररघादीनामिति ॥ १ ४1 

भा०ः-्रपने २ विषयमे इन्द्रियकी पटुता ओर मन्दता से विषय ज्ञान 
मे पटुता ओर मन्दता होती हैँ । नेत्र केसे ही उत्कृष्ट क्यो न हों, पर श्रपने 
अविषय रन्ध का प्रणा कभी नीं कम मक्ने,पेसेही निक्ष होनेसेभी 


| ऋ०४श्मा० २ सू० १४-१७| परमाणुनिरवयवत्वे्मात्तेपः ॥ २७१ 


छमपने विषय से रहित नहीं होते । परमाणु अतीन्द्रिय पदार्थ है उन का 
किसी इन्द्रिय से ग्रहणं नहीं हो सकता । यदि परमाणु समुदाय का ज्ञान 
मानोगे, तो अविषय मेँ इन्द्रियकी प्रवर्ति मानने देगी, जो सर्वथा श्चसंभव 
रे इसलिये द्रञ्यान्तर सिद्ध होता है, जिसका इन्द्रिय से प्रहणहोता है 1 १४। 
अवयवावयविमरसंगवमा लयात्‌ ।॥१५॥ 

य: खल्ववथविनो ऽवयवेषु दृत्तिप्रतिषेषाद्‌भावः सो ऽयमवयवस्यावयवेषु 
प्रसज्यमानः सवंप्रलयाय वा कस्पेत्त निरवथवाद्वा परमाशुतो निवत्तंत उभवथा 
चोपरुन्िविषयस्याभावंः तद्भावादुपरग्ध्यभावंः उपरस्ध्याश्रयश्चायं बृत्तिप्रति- 
षेधः सघ आश्रयं भ्याध्न्नात्मघाताय कल्पतदति । श्चथापि ॥१५॥ 

भाग-जो अवयवो में चृतति के निषेध करने से अवयवी का अभाव 
सिद्ध हो, तो अवयव का अवयवो में वत्ति प्रतिपेध से, सव का अभाव हो 
ज्ञायगा या निरवयवपन से परमारास्व की नि रत्ति हो जायगी । १५॥ 

न प्रलयो ऽणुसद्वावात्‌ ॥१६॥। 


श्रवयवदिभागमाथित्य बृत्तिप्रतिषेधादभावः प्रसञ्यमानो निरवय्रवात्परमा- 
सोधिवर्तते न खवंप्ररयाय कटपते निरवयचत्वं खल परमाणोर्विंभागेरस्पतरप्रल- 
ङ्गस्य यतो नास्पीयस्तत्नावस्थानात्‌ । लोष्टस्य खलु प्रविभञ्यमानावयवस्याटपतर- 
मल्पतममुत्तरसुत्तरं भवति स चायमस्पतरप्र्ङ्गः यस्मान्नाल्पतरमस्ति यः परमो- 
द्पस्तन्र निवत्त॑ते यतश्चनाह्पीयोस्ति तं परमाणुः प्रचक्ष्महदइति ॥ १६ ॥ 
भा०-परमाणु सद्भाव से खभाव नहीं हो सकता । रथात्‌ अवयव विभाग 
का आश्रय ले कर वृत्ति के प्रतिपेध से अमाव प्राप्त हुख्रा, वहु निरवयव 
परमाणु से निचरत्त हो, सब का श्रभाव सिद्ध नहीं कर सकता । परमाणु का 
निरवयवत्व सिद्ध है, क्योकि एक ठेले के टुकड़े करते चले जाश्मो अन्त में 
सव से हलो होगा जिसका फिर विभाग नदीं हो सकरना वही निरवयव 
परमाणु वस्तु हे, । १६ ॥ 
परं वा त्रुटेः । १७। 
श्रवयवविमागस्यानवस्थानादू द्रब्याणामर्संप्येयत्वात्‌ त्रृटित्वनिचत्तिरिति । 


अरथेदानीमानुपरस्भिकः स्वं नास्तीति मन्यमान च्राह ॥ १७ ॥ 


२७२ | , न्यायभाष्ये-- 


भाग--श्मथवा चुटी से जो पर है वह परमाणु कहाता दै ॥१५। अव 
शून्यवादी परमारा के निरवयवत्व पर श्ाक्तेप करता है किः-- 


्मकाशम्यतिमेदात्‌ तदनुपपत्तिः ॥ १८ ॥ 
तश्याशोर्निरवयवश्य नित्य स्याजुपपत्ति ।कस्मादृश्राकाशभ्यतिमेदात्‌। अन्तव- 
हिश्वाशुराकाशेनसमःविष्टोष्यतिभिन्नोभ्यत्तिसेदारसावयवःसावयवत्वादनित्यडूति १८ 
भा०ः--श्राकाश के भ्यतिभेद्‌ ( विभागमेद ) से निरवयव परपाणु की 
उपपत्ति नहीं हौ सकती अर्थात्‌ परमाण भीतर ओर बाहर से आकाश से 
व्याप्र होने से सावयव दै, अर सावयव होने से अनित्य हुश्ा ॥ १८ । 


आकाशास्वंगतसत्वं वा | १९॥ 

च्रथेत्त्नेष्यते पर माणोरन्तर्नास्त्याकाशनित्यस्र्ंगतस्वं प्रष्यते इति ॥१९॥ 

मा८ः- परमाणु के भीतर आकाश नहीं है' देसा कहोगे, तो ्राकाश 
करो अरसवंगतत्व हो जाय गा अर्थात्‌ आकाश की सर्वत्र व्यानि न रहगी ॥१६॥ 
अन्तवंटिश्चकायंद्रव्यस्य कारणान्तरवचनादकायं तदभावः ।॥२०॥ 

भ्रन्तरिति पिहितं कारणान्तरैः कारणमुच्यते । बहिरिति च ठ्यवधायकम- 
उथवहितं कारणमेवोच्यते । तदेतत्छायद्रउग्रस्य संभवति नाणोरकायत्वात्‌ | श्रकायं 
हि परमाणावन्तबहिरित्यस्याभ वः ] यत्र चास्य भावोऽणुका्यं तन्नपरमारुः यतो 
हि नाल्पतरमस्ति स परमाणुरिति ॥ २०॥ 

भाग्- कराय द्र्य के भीत्तर बाहर कारणान्तर के वचन से अकाय में 
उन का भाव है] अर्थात्‌ भीतरः, बाहर", यह्‌ व्यवहार कार्यं द्रव्य में 
होता है ! कार्यरूप रहित परमाण में भीतर बाहर इस व्यवहाग का अभाव 
दे, क्योकि जिस स छ्लोटा नहीं, वही परमाणु है | २० ॥ 

व्दसंयोगविभवाच्च सवंगतम्‌ ॥ २१ ॥ 

यत्र क्व चिदुव्यन्नाः शब्दा विभवन्त्याकाशे तदाश्रया भवस्ति मनोभिः पर- 
मारुभिस्तत्कायेश्चसंयोगा विंभवन्त्याकाश्ते नासंयुक्तमाकाशेन कि चिन्सू्तद्रव्य- 
मुपलभ्परते तस्मान्नासवगतमित्ति ॥ २१ ॥ | 

भाग्~सयोग ओर शब्द आकाश मं सर्वत्र होते दहेेसा कोई भी 


[आअ० छ अआ० २ सुर १९२३. परमारृनासवयवत्वनिरासः ॥ २७३ 


मूतिं मान्‌. द्रव्य नहीं है नो शकाश से संयुक्त न हो इसलिये श्राकाश में 
छऋसबवगतत्व नहीं अरा सकता ।। २१॥ 
अभ्युहाविष्टम्भविशुलानि राकाशषमाः ॥ २२॥ 
छंक्षपंता प्रतिघात्तिन। द्ये न उद्यते यथा काष्ठेनोदकम्‌ । कस्माद्‌ निर- 
वयवत्वात्‌ । छपे प्रतिघाति दध्यं न चिष्टमृनाति नास्य क्रियतु युशं प्रतिब- 
ध्नाति । कस्माद्‌ शरस्पशंत्वाद्‌ वरिंपयये हि वि्टम्मो द्रष्ट इति ( सावयवं ) स्पशं 
वति द्रव्ये दुष्टं धमं विपरेते नाशङ्धितुमहत्ति ॥ 


ॐ अएववयवस्याशुतरतपरसङ्गादणुकार्थपतिषेधः ।। 

घावयवस्वे चाणोररववयवोऽण॒तर इतति प्रसज्यते । कस्मास्छायकार्णदञ्ययोः 
परिमाणमेदद्शंनात्‌ । तस्माद्र्ववयवस्याणुतरत्वं यस्तु सावयवोऽणकार्ये तदिति। 
तस्माद्रकायमिद प्रतिषिध्यतद्ति । छारणविभागाच्च कांस्यानित्यत्वं नाकाश- 
व्यतिमेदाव । रोष्टस्यावथवविभागाद्नित्यत्वं नाकाशसमवेशादिति ॥२२॥ 

भा०-नअव्यूहुः, अविष्टम्म' ओर धविभुत्व' ये आकाश के धर्म है। 
का से जल की नाई अप्रतिघाती द्रव्य से व्यूहन नहीं हयोता है, निरवयव 
होने से । आकाश निरवयव है इसलिये प्रतिधाती नही ओर स्पशचान्‌ न 
होने से आकाश इस के क्रिया जनक गुण को नहीं रोकता है । इम लिये 
तुम को स्पशवान्‌ द्रभ्य में देखे हए धर्म की शंका स्पर्शं रहित वस्तुमें न 
करनी चाहिये । कारण के बिभाग से कायं का अनित्यत्व होता हैन कि 
श्माकाश के समावेश से अवयवो के विभाग होने से अनित्य कहाता 
अकाश के समावेश से नहीं | २२॥ 


मू्तिमतां च पंस्थानोपपत्तेरवयवसद्धाषः ।। २३ ॥ 
परिच्छिन्तानां हि स्पशवतां संस्थानं त्रिकोण, चतुरस, घमे,परिमरुडरमितधु 
पपदयतेयत्तत्संस्मःनंसोऽवयवसन्निवेशःपरिमरडलाश्चा एव त्तस्मात्सावयवाहति२३ 


भा०--परिि् ( परिमित >) स्पशं बाले पदार्थो के “त्रिकोण, चौ- 


नन मम्‌ ~ ===. 4 त माथ ० मन ००५० 


क फे दुष यावेग से जाते इद्.पदाथं को दभर से शक्र खाके पीछे हरमे 
या रोटने को “ग्रह कहते है ।श्नौर श्रागे जाने से स्क जाने को ""विष्टग्भः+ऋडते है॥ 





(1 





२२७४ ल्यायभाष्ये- 


कोन,' "सम, ओर "गोल, आकार होते हैँ जो आकार है वह्‌ अवयव 
रचना है । परमाणु मोल है इसक्लिये सावयव होने चादिये | २3 ॥ 
| संयोगोपपत्तेशच ॥। २४ ॥ 

मध्ये सल्नशुः पएरवांपराभ्या मरुभ्यां संयुक्तस्तयोव्यंवधानं ङुरुते । उयव. 
धानेनानुमीयते एवं भागेन एवे णाशुना संयुज्यते परमागेन परेणाशुना संयुऽ्यते 
यौ तौ पर्वापरौ मागौ तावस्यावयवौ एवं सवतः संयुथमानस्य सर्वतो भागा 
वया इति । यत्तावन्मूत्तिमतां संस्थानोपपत्तेरवयवसद्धाच इति । भत्रोक्ं कि- 
सक्तम्‌ । विभागाल्पतरप्रसङ्कस्य यतो नाद्पीयस्तत्न निद्ुोरणववयवस्य चारातर- 
सवप्रसङ्गादशुकार्यश्रतिषेध इति । यत्पुनरेतत्संयोगोपपततेश्चेति स्पशंवस्वाद्यव- 
अानमाश्रयस्य चाभ्याप्त्या भागसक्तिः । उक्तं चात्र स्पशंवानशुः स्पशंवतोरगवोः 
प्रतिघातादुभ्यवधायकछौ न सावयवत्वात्‌ स्पशंवरवाश्च उयवधाने सत्यरसंयोगो 
नाश्रयं ठयाष्नोतीति भागभक्तिभंवति भागवानिवायमिति | उक्तं चात्र विभागे 
ऽल्पतरधर् ङ्गस्य यतौ नास्पीयस्तत्नादस्थानात्‌ तदवयवस्य चाणुतरस्नप्रसङ्गादणु- 
कायेप्रतिषेष इति । सत्तिमतां च संस्थानोपपत्तेः संयोगोपपत्तश्च परमाणुनां सा- 
वयंचत्वभिदि हेत्वोः ॥ २४ ॥ 

भा०--संयोग की उपपत्तिसे भी परमाणुश्मां का सावयवत्वं सिद्ध 
होता है । परमाणु मध्य में रहकर, इधर उधर के परमागुध्चों से संयुक्त हो, 
उन के बीच में व्यवधान च्र्थात्‌ भेद कराता है, {इस से अनुमान होत है 
कि पूर्वं भाग से, पूर्व, पर्‌ भाग से पर श्रणु संयुक्त होता है । जो पूर्व छर 
मपर भाग द! वे उस के अवयव है । इसी प्रकार सब ओर्‌ से जो संयुक्त 
है उस क सब ओर अवयव है ।। २४ ॥ 

अनवस्थाकारित्वादनवस्थानुपपत्तेशापतिषेधः | २५ ॥ 

गवन्परत्तिमद्याश्च संयुञ्यते तत्सवं सावयवमित्यनवस्थाकारिणाविमौ देत्न 
सा चानवस्था नोपपद्यते । सत्यामनवस्थायां सत्यौ हेत स्यातां तस्माद प्रतिषे. 
घोऽयं निरवयवत्वस्येति । विभागस्य च विभज्यमानहानिननोपपद्यते तस्मात्पर. 
यास्तता नोपपद्यतहतति । श्रनवष्थायां च प्रस्यधिकरणं दव्यावयवाना मानन्त्यात्‌ 
परिमाणमेदानां गुरुत्वस्य चाग्रहणं समानपरिमाणत्वं चावयवावयविनोः परमा- 


[अ०४७बअ्या० २ सू० २४-२७] प्रमाणादिप्रतीतेर्भिश्यात्वनिरासः ॥ २७५ 


एचकवयववि मागादूर््वमित्ति | यदिदम्मवान्बुद्धीराध्ित्य घु द्धिविषया$ सन्तीति 
मन्यते मिच्याङ्ुद्धय एताः । यदि हि तत्तवनुद्धयः स्युञंद्यः विवेचने क्रियमारो 
याथात्म्यं बुद्धिविषयासाद्रुररम्येत ॥ २५ ॥ 

भा०ः-“जितने मूर्तिमान्‌ पदार्थ,” है ओर जो संयुक्त होते वे सब 
सावयव हे," यह्‌ हेतु अनवस्थाकारी है ओर वह्‌ शनवस्था ` युक्त नहीं है । 
अवस्था रहते दतु यथार्थ होते हँ इस लिये निरबयवत्व का निषेध नही हो 
सकता अनवस्था होने से प्रत्यधिकरण द्रभ्यावयवों के अनन्तत्व से परि- 
माण मेद्‌ रौर गुरुता का म्रहण न होगा । अर्थात्‌ अवयवी ओर अवयव 
को त्तल्य परिमाणत्व हो जायगा ॥ २५ ॥ 

बुद्धया विवेचनात्त॒ भावानां याथास्म्यानुपलब्धस्तन्तवपकर्षे 
पटसद्धावाजुपलग्धिवत्‌ तद नुपलबन्धिः ॥ २६ ॥ 

यथाऽयं तन्तुरयं तन्तुरितिप्रस्थेकं तन्तुष्ुविदिच्यमानेषु नाथान्तरं किं चिदु- 
परभ्यते यत्पटचुद्धेविंषयः स्यात्‌ । याथातम्याजुपरब्पेरसति विषये षपङुदद्ध- 
भंवल्ती मिथ्याबुद्धिभंवति एवं सर्वत्रेति ॥ २६ ॥ 

भा०ः-वुद्धि से विवेचन करने से पदार्थो के वास्तविकत्व की उपलब्धि 
नहीं होती जेसे "यह तन्तु, "यह्‌ तन्तुः इस प्रकार हरेक तन्तु के विवेचन 
करने से कोई दूसरा पदार्थं उपलब्ध नहीं होता, जो पट चुद्धिका विषय 
दहरे यथार्थं उपलब्धि न होने से विषय न रहते जो पट वुद्धि होती दहै 
वह मिथ्या ज्ञान है ेसा ही सवत्र जानना चाहिये । २६ ॥ 

व्याहतच्ादहैतुः ।। २७ ॥ 

यदि जुद्धथा धिवेचनं भावानां न सवमावानां याथात्म्याड़परुन्धि, । श्रथ 
स्वभावानां यथात्म्धानुपछडिधनं बुद्धया विवेचनं भावानां याथास्म्यानुपरञ्धि 
श्वेति व्याहन्यते ! तदुक्तं मवयवावयविप्रसंगश्चेवमा प्रर्यादिति ॥ २७ ॥ 

भा०-व्याहत ( दोप ) होने स उक्त हेतु ठीक नहीं) जो भावेंकी 
निवेचना बुद्धि से की जाय तो सब मातां की याधात्म्य को खनुपलब्धि 
नहीं ओर जो सब मेक याथात्म्यं की अनुपलब्धि होती है तो बुद्धि से 
विवेचन नहीं उक्तं दो बात परस्पर विरोधी होनेसे एकत्र नहीरह सकतीं ।[२५५। 


# 


च्यायभाध्ये-- 


६ 
(९ 
4९) 


तदाभ्रयत्वादपृथग्रहणएम्‌ ॥ २८ ॥ 

कार्यद्रव्यं कारणद्रव्याभितं तत्कारणेम्यः परथङ्‌ नो परुभ्यते विपयंये -एथग्‌. 
ग्रहणात्‌ | यत्नाश्रयाश्चितसमावो नास्ति तत्र पथग्प्रहणमिति बुद्धा विवेचनाततु 
आवानां एथम््रणमतीन्दियेष्वणषु । यदिन्द्ियेख गृह्यते तदेतया इद्धया विवि- 
ध्य भानमन्यदिति ॥ २८ ॥ 

भागः कार्यद्रन्य, कारण द्र्य के आधित रहता है इस लिये कारणों 
से प्रथक्‌ उपलल्थि नहीं होती है । विपर्यय में प्रथक्‌ प्रहण होने से जहा 
्ाञ्नयाभितमाव नहीं है, बहा पृथक्‌ प्रहण होता है इस लिये बुद्धिसे 
विवेचन करने से पदार्थो का भेद ज्ञात होता है ॥ २८॥ 

परपाणतथ्ाथपरतिपतेः । २९ ॥ 

बुद्धधा विवेचनाद्धाबानां याथारम्योपरूच्धिडं यदस्ति यथा च ( यन्नास्ति 
यथा च ) तत्तवं प्रमारूत ऽवरस्घ्या सिध्यत्ति या च प्रमाणत उपरु्धिस्तदुदु- 
दधया विवेचनं मावानातिनसर्वंशाश्नाशिसवंकर्माखि सर्वेचशरीरिणोन्यवहाराव्याक्ताः। 
परीक्षमाणो हिङ्ुद्धयाऽध्य वरयति इदभस्ती दना स्तीतितन्ननसर्वभावानुपपत्ति ॥२९॥ 

भाग-प्रमाण से अथं की सिद्धि होती है । जो प्रमाण से उपलब्धि है 
वह भावों का वुद्धि से विवेचन है उससे सब शा्चसकल काम, ओरोर सारे 
देह धारिय के व्यवहार चलते है । परीच्ता करने वाला पुरुष बुद्धिदी से 
"यह्‌ है' शओरौर यह नहीं हैः इस प्रकार का निश्चय करता हे । इससे सब 
पदाथा का अभाव मानना सङ्गत है ।। २६॥ 

प्रपाणानुपपच्युपपत्तिभ्याम्‌ ।॥ ३० ॥ 

एव॑दसतिक्वंन) स्तीत्तिनोपपद्यतेकस्मास्प्रमाणानुपपच्युपपत्तिभ्याम्‌ । यदिसवे 
नास्तीतिप्रमाणसुपपदयतेसर्वनास्तीत्येवद्ववाहन्यते । श्रथप्रमाणंनोपपद्यतेसवैमास्ती 
त्थध्यकथंसिद्धि$ । श्रथ प्रमःणमन्तरंण सि द्धि.सवमस्तीत्यस्यकथन सिद्धिः ॥३०॥ 

भासा होने से “ सव नहीं है ` यह ( पत्त ) सिद्ध नहीं होता 
प्रमाण की उपपत्ति रौर अनुपपत्ति स । “जो सव नही है इस ( पत्त , 
मे प्रमाण है तो "सत्र नहीं है" यह्‌ कहना ही अनुचित है, क्योंकि जव 
प्रमाय पदाथ विद्यमान है, तव “सच नहीं है" यहं कहना वाधितहे। (इसका 


[श्र०४ अ० २ु०२८-२४) प्रमाणादिप्रतीतेर्मिश्यात्वनिरासः ।। २७७ 


खरुडन होता है ) जो कहो कि ` प्रमाण नहीं है ” तो बताञ्मो कि “सब 
। नहीं है" इसी सिद्धि क्योकर हई । यदि कठो कि बिना प्रमाण ही सिद्धि 
होती है । तो “सब है इस की भी सिद्धि क्यों नहीं होगी ॥ ३० ॥ 
स्वप्नषिषयाभिपानवदयं परमाणपमेयाभिपानः ॥२१॥ 

यथा स्वप्ने न विषयाः खन्त्यथ चाभिमानो भवति एवं न प्रमाखानि प्रमे. 
यानि च छन्त्यथ च प्रमासप्रमेयाभिमानो मवति ॥३१॥ 

भा०-जेसे स्वप्न में विषय सत्य नहीं है परन्तु उनका अभिमान 
होवा है । इसी प्रकार श्रमाण' ओर प्रमेयः ` कु नहो है {परन्तु प्रमा 
श्रो प्रमेय, का अहंकार होता है ॥ ३१॥; 
मायागन्धवे नगर ्रगतृष्छिकावद्रा ॥ २३२ हेतवभावादसिद्धिः ॥२३॥ 

स्वप्नान्ते विषयाभिमानवतप्रमाणप्रमेयाभिमानी न पुनजांगरितान्ते दिष- 
योपरूब्धिव दिस्य हेतुनास्ति । हेत्वभावादसिद्धिः | स्वप्नान्ते चाखन्तो विषया 
उपलभ्ग्रन्तहत्यन्नापि हेत्वभावः ॥ 


# प्रतिबोपेऽनुपलम्भादिति चेत्‌ परतिबोधविषयोपलम्भाद प्रतिषेधः 
यदि प्रतिबोघेऽनुपलम्मार्स्वप्ने विषया न सन्तीति तहिं यश्मे प्रतिचुद्धेन 
विषया उपरभ्यन्ते उपलम्भात्सन्तीति विषये हि हेतुसाम््युपरम्भामावे 
सस्यनुपलम्ममदभावः सिध्यति उभयथा त्वभावे नानुपरम्भस्व सामध्यंमस्तियथा 
प्रदीपस्यामावादुरूपस्याद शनमिति । तत्र भवेनामावः समथ्वंवहति ॥ 


# उवप्नान्तविकल्पे च हतुवचनम्‌ । 
स्वप्नविषयाभिमानवदिति ब्रवा स्वप्नान्तविकल्पे हेतु्बास्यः ¦ कश्चित्स्व- 
ध्नोभयोपसंहितः कश्चित्प्रमोदोपषंहितः कश्िदुभयविपरीदः कदा चित्स्वप्नमेव 
न पश्यतीति।निमित्तवतस्तुस्वप्ननिषयाभिमानस्यनिमित्तविकल्गद्धिरक्पोपपत्तिः। 
माल्या माया रूप गन्धबं नगर या मृगतृष्णा की नाई प्रमाण, 
छर प्रमेय भाव ह | जैसेये मिथ्याहै, वेसेदी प्रमाण, प्रमेय भावमी 
कर्पित है । वस्तुतः नहीं है, रम ही है । ३२ ॥ देतु के अभाव से बाह्य 
विषय करा अ्रभाव सिद्ध नहीं हो सक्रना । स्वप्न में असत्‌ विषय उपलब्य 


# 


२७८ त्यायमाष्ये-- 


होते है, इसमेंभीदेतु नदीं दहै। जो कहो कि जागने प्र उपलब्ध नहीं 
होते इस लिये नहीं है, तो हम करगे कि यदि जागने पर उपलब्ध न होने 
से स्वप्न में विषय नहीं है, तो जो यह विषय जागे हुए रुष्य को उपलब्ध 
होते है । बह सत्य है, विपर्यय मेहतु की शक्ति टै जाग्रत्‌ अवस्था क 
्मनुपलम्भ से जो स्वप्न में विष्यो का अभाव सिद्ध कगेगे, तो जाग्रत्‌ 
श्मवस्था के उपलम्भ से विषयों का सत्य होना सिद्धं हो जायगा ।। २३ ॥ 
स्पृतिसंकरपवचच स्वप्नविषयाभिपानः | - ४ ॥ 

एवो परञ्धविषयः यथा रटेतिश्च सकल्पश्च पर्वोपरच्धविषयौ न तस्य प्रत्या- 
ख्यानाय कल्पेते तथा स्वप्ते विषश्रप्रहरं न तस्य प्रत्याख्धरानाय कल्पतहइति । 
एवं दु्टविषयश्च स्वरप्नान्तो जागरितान्तेन यः सुः स्वप्नं पश्यति प्र एव जभ्र. 
तस्वप्नदरशंनानि प्रति्तधत्तददमद्वात्तमिति । तत्र जाग्रद्‌ वृत्तिवशात्स्वप्नवि. 
षयामिसानो मिथ्येति इग्डसायः । पति च प्रतिसंधाने या जाग्रतो बुद्धिषृत्ति 
स्तद्रशादयं व्यवसायः स्त्रप्नविषयाभिमानो मिथ्येति ॥ 

» उभयाविेषे तु साधनानथ्यम्‌ । 

यस्य स्वप्नार्तजागरितान्तयोरदिकशेषस्वस्य स्वप्नविषयाभिमानवदिति साघ 
नमनथकं तदाश्रयप्रस्याख्थानात्‌ । श्रतसिमिस्वदिति च व्यवसायः प्रघानाश्रयःश्रपु 
रुषे स्थाणो पुरुष इति उयरवसायः; स प्रधानाश्रयो ( नखलु पुरुषेऽनुपरन्ध पुरुष 
दइत्यपुरपे उयवस्ायो भवति एवं स्वन्नविषयस्य ठ्यवद्लायो हस्तिन महाक्ष पर्वत- 
मद्वाक्षमिति प्रधानाश्रयो ) मवितुमरंति । एवं च सति ॥३४॥ 

भा०-स्प्रति शोर संकल्प की माति स्वप्न विषय काश्मभिमानहै जैसे 
पूवं उपलम्थ विषयक स्मरति ओर संकल्प उस कः खण्डन करने मे समर्थ 
नदीं होते । वेस ही स्वप्न में विपय का ज्ञान पूर्वं उपलब्ध विषय के खरडन 
मे समर्थं नदीं हौता । जौ साता हा स्वपन देखता है, वही जग कर स्वप्न ` 
दर्शनों का प्रतिसन्धान करता दै रि चह मने देखा । वहां जाग्रत्‌ बुद्धि 
वत्ति के कारण स्वप्न विपय का रभिमान मिथ्या है | यह्‌ व्यवसाय होता 
ह, स्वप्न ओर जागरणमे कु सद न हाता तो साधन अनर्थक होता जो धरम 
निसत्रम्तुमें नहीं ठन्मकान्म वस्तुमेंवोघदोना प्रघानके च्राधीन है| 


[अ०.४ ० २ सू ३५-३६| तत्त्वज्ञानोपायकथनम्‌ ।॥ २७६ 


पुरुष खमे में पुरुष बुद्धि होना प्रधान के आश्रय है, क्योकि पुरुष की उप 
लन्धि के बिना पुरुष्र का ज्ञान कभी नदीं हो सकता इसी प्रकार स्वप्न में 
` हस्ती, पर्वत, श्रादि का दशन प्रान के आश्रय होना चाहिये । ३४ ॥ 
मिथ्यापलन्धिविनाशृस्तत्वन्नानारस्प्नविषयाभिपानप्रणाशवल्तिकोषे। 
स्थाणो पुरूषोऽयमिति ठप्रवष्तायो सिध्योपलब्िः ८ श्रतस्मिस्तदिति ज्ञानं 
स्थाणौ स्थाणरिति भ्यवसायरत च्वज्ञानं तस्वज्ञानेन च मिथ्योपरूट्धिनिवस्यतेनाथः 
ह्याशुपुरूषसामान्यरक्चणः यथा प्रतिबोधे या ज्ञानवृ्तिर्तया स्वप्नविषयामि- 
मानो ) निचत्यंते नाथो दिषयसरामान्यरश्चणः तथा मायागन्धचेनगरण्रगतृदिल. 
काशामपि या बुद्धयोऽतस्मिस्तदिति ठयवसाथास्तत्ाध्यनेनेवङस्पेन मिथ्योपरूब्ि 
विनाशस्तत्वज्ञानान्नथंप्रतिषेध इति । उपादानदच्च मायादिषु मिथ्याज्ञानं प्रज्ञा- 
पनीयषदूषं च द्रव्यमुपादाय साधनवात्परस्य मिथ्याभ्यवषायंशरोत्ति सा माया 
नीहारश्रश्तीनां न गरसरूपसन्निवेशे दूरान्न गरजुद्धिरूत्पद्यते विपर्यये तद मावात्‌ । 
सयंमरीचिषु भौमेनोष्मणा संगृष्टेषु स्वन्दमानेप्दकुद्धिभंवति सामान्व्रहणादू 
श्रन्तिकस्थस्य विपये तदभावात । क्व चितं कदाचित्‌ कटय चिंच भावान्ना- 
निमित्तं मिथ्याज्ञानं दृष्ठं च बुद्िद्ैतं माधाप्रयोक्तुः परस्य च दूरान्तिङस्थयोगं- 
न्धर्वनगरण्रगवृष्णि शसु सुप्प्रतिङुद्ध योश्च स्वप्नविषये तदेततपर्वस्याभावे निङ्‌- 
पाख्यतायां निरात्मकस्वे नोपपद्यतदति ॥ ३५ ॥ 
भा०ः-जागने पर स्वप्न विषयक्र अभिमान का नाश हो जाता है उसी 
प्रकार त्छज्ञान से मिथ्याज्ञान का नाश होता दहै। जो धर्म जिस बस्तु 
. नहीं है, उसमें उस्र ज्ञान को “ मिथ्या ज्ञान " कहते है । उदाहरण जैसे 
'खम्मे मे यह पुरुष है! । ओर जो पदाथ जेसा है, उसको वैसाही सममना 
तत्वज्ञान कहाता दै, जेसे खमे को खंभा समना, । उसीप्रकार इन्द्रजाल, 
गधर्वनगर, शरोर मृगतरष्णा के ज्ञान भी मिथ्मादहीहै।। ३५ ॥ 
बुद्धेश्चेवं निमित्तसद्धायोपलम्भात्‌ ।। ३६ ॥ 
मिध्याबुदुषेश्चाथंवदप्रततिषेधः । कस्माद्‌ निमित्तोपम्मात्‌ सद्धावोपर- 
म्माच्च । उपकभ्यते निस्याडुद्धिनिमित्तं भिष्यादुद्धिशच प्रव्याटमसुत्पन्ना गृह्यते 
संवे्यःवात्‌ तस्मान्मिथ्याबुद्धिरप्यस्वीति ॥ ३६ ॥ 


२८० स्यायभाष्यै-- 


भा०-अर्थ की नाई' (जैस अर्थ का प्रतिपिध नहीं है) मिथ्या बुद्धिका 
मी निषेध नहीं हो सकता, करयोकरं मिधूया बुद्धि का कारण ओर उसकी 
सत्ता दोनों की उपलभ्धि होती है । प्रत्येक पुरुष को मिथ्या वुद्धि का ग्रहण 
होता है इस लिये मिथ्या बुद्धि भी है ॥ ३६ ॥ 

तत्तप्रधानभेरच्च मिथ्याबुद्‌दे द विध्योपपत्तिः ।। ३७ ॥ 

तस्वं स्याणु रिति प्रधानं पुर इति तत्छप्रषानयोरखोपाद्धेदात्‌ रथाणौ पुरुष 
इति भिध्पराद्ुदधिश्लपयते सामान्य्रहणात्‌ । एषं पताकायां बखकेति रोषे कपोत 
शति न तु खमाने विषये मिध्यबुद्धीनां सनावेशः सामान्यग्रहशाठववस्थानःत्‌ । 
यस्य चु निरारमक्रं निरवाख्यं सर्व" तस्य समवेशः प्रसज्यते । गन्धादौ च प्रमेये 
गन्धादि बुद्धयो निध्याभिमतास्तस्छप्रवानयोः साभान्यग्रहणस्य चामावात्तद्गुद्धय 
एव भवरत तस्मादयुक्तमेदत्‌ प्रमाणप्रमेयज्खदयो मिथ्येति । दोषनिमित्तानां 
तरवज्ञानादह डू रनिबृत्तिरिव्युक्तम्‌ ॥ ३७ ॥ श्रथ कथं तत्वज्ञानमुत्पयतदति-- 

भा०--तत्त्र श्नोर प्रधानकेमेदसे मिथ्या बुद्धिदो प्रकार कीहै' 
स्थाणु तत्त्व है शेर प्रधान पुरुष है ¦ इनमे मेद होने से खंभा को पुरुष 
समभना अर्थात्‌ भ्रमसे खंभा को पुरूष जानना मिथ्या बुद्धि है इसी प्रकार 
पताका को वगुलोका कतार जानना ओर लोष्ट को कवृूतर जानना रादि । 
सामान्य क ज्ञान मे समाने विष्य में मिध्या बुद्धयो का समावेश नहीं हे 
सकता है । गन्ध चादि प्रमेय जो गन्ध आदि बुद्धि मिथ्या ्रभिमत है वहं 
तत्तव ओर प्रधान में सामान्य रहण के अभाव से तख बुद्धि दी होती है । 
इसलिये श्रमाण' ओर श्रमेय' बुद्धि मिथ्या है ठेसा कहना ठीक नहीं है । 
निस तच्ज्ञान से दौष निमित्तो के अहङ्कार की निव्त्ति होती है सो कहा 
गया } अव तत्त्वज्ञान केसे होता है सो कहते है | ३७॥। 

समाधिविशेषाभ्यास्तात्र | ३८ । 
घ तु प्रस्याहृतस्येरिदयेम्योमनसो धारके प्रयठनेनधायंमाणस्यात्मनासंयोगस्तस्व 
भुत्साविशिष्ट.सत्तिहितस्मिन्निन्द्िया्ेषु बुद्ध योनोत्पद्न्तेतदभ्यासवशात्ततत्वदु 

द्धिशत्पद्यते । यदुक्त सतिहितस्मिन्‌ इन्द्ियाथषु बुद्धयो नोतपयम्तेत्येततत्‌ ॥३८॥ 

भा०-समाधि विशेषके अभ्यास से तत्वज्ञान उत्पन्न होता है । इन्द्रियों 


[अ० ७ श्मा० २ सू० ३७-४२] तच्वज्ञानोपायकथनम्‌ ॥ २८१ 


से हटाये, धारक प्रयत्न से धारण किये मन का जो तत्व जानने की इच्छा 
से युक्त आत्मा के साथ संयोग बह त ज्ञान का मून कारण है । उसके 
दोनेसेही शरोत्रादि इन्द्रियों के शब्दादि विषयों मे वुद्धि उत्पन्न नहीं हेती 
रौर उसके अभ्यास करने से तत्वज्ञान होता है ॥ ३८ ॥ 
नायंविरेषभाषत्यात्‌ ।। ३९ ॥ 

निष्ठतोऽपिबुदुष्युतपतत नैतथुक्तम्‌ । कस्मादृश्रथंविशेषध्राबल्याद्‌ अङ्मुत्समान- 
स्थापि बुद्ध्युतपत्तिद्रशटायथास्तनपिल्नुशब्दप्रष्ठतिषुवन्रसमाधिविशेषोनोपपद्यते ३९ 

भा०ः अथं विशेष की प्रलता से समाधि विशेष नहीं हो सकती है | 
उदाहुरण-जेसे जाननेकी इच्छा न रहते भी बिजली के शब्द प्रकाश शादि 
पदार्थो का ज्ञान हो जाता है। इससे समाधि विशेष नहीं होती ३ ॥३६॥ 

षदादिभिः भरवत्तनाच्च || ४० | 

्ुतिपपरासाम्यां शीतोष्णाभ्यां उयाधिमिश्वानिच्छतो ऽपि बुद्धयः प्रवर्तन्त 
तस्मादेकाभयानुपपत्निरिति । श्नस््वेतत्समाधि विहाय श्युत्थानं व्युत्थाननिमित् 
तमाधिप्रस्यनीकं च सति त्वेतसिमिन्‌ ॥ ४०॥ .. 

भा०-भूख, प्यास शीत ऋर उष्णता तथा रोगादि के होने कै विना 
टच्छा भी बुद्धि उत्पन्न ह्ये जाती हँ इसलिये मन की .एकाम्रता नहीं ह्य 
सकती तो समाधि से तत्वज्ञान दोना ओर तच्छज्ञान से मोन्त होना जो 
कहा था वह कथन मात्र हा इसका समाधान अगले सूत्रसे करते है ।४०। 

पूवंकृतफलानुषन्धात्तदुतपत्तिः ।। ४१ ॥ 

प्वक्ृतो जन्मान्तरोपचितस्ततत्वज्ञानहेतुधंमंभ्रविवेकः फडानुबन्धो योगाभ्या- 
साम्यं निष्फरे ह्यम्यासे नाभ्यासमाद्वियेरन्‌ । दृष्ठं हि लौकिकेषु कम॑स्दभ्था- 
समामस्यंम्‌ | प्रत्यनीकपरिहाराथ' च ॥ ४१ ॥ | 

मा०्~पूर्वं जन्म मे किया हुञ्या ततच्ज्ञान के कारण धर्म॒विरोष के 
फलानुबन्ध से समाधि की उत्पत्ति होगी ! जो अभ्यास निष्फल होता, तो 
विवेकी पुरुष अभ्यास का आदर कभी नही करते, क्योकि लोकिक कामे 
मं विघ्न द्र करने की शक्ति अभ्यास मे देखी जाती है ।॥ ४१ ॥ 

प्मरण्यगुहापलिनादिषु यागाभ्यामोपदेशः ।। ४२ | 


२८२ त्यायभष्ये- 


योगाभ्यासजनितो घमो जरपान्तरे ऽप्षनुव तंते प्रचयकाठागतेतत्तवज्ञानहेतौ 
धमे प्रहृष्टां समाधिभावनायां तच्न्ञानसुत्पद्यदति ! दृष्टश्च सम।धिनाऽ्थवि- 
जेषप्रादल्याभिभवः नाहमेवदश्रीषं नाहमेहदज्ञासिषमल्यन्ने मे मनो ऽभुदिरेयाह 
लोकिरू इति ॥४२॥ यचथविशेशप्राबरपदनिच्छरो ऽपि बुदुध्युत्पत्तिरनुज्ञायते । 

भा०ः-बन, गुफा, नदी, तीर, आदि स्थानों मे योगाभ्यास का उपदेश 
किया है । योगाभ्यास से उत्पन्न ह्या धमं दृसरे जन्म मे भी बना रहता 
2 । तस्वज्ञान का कारण धर्म, जव अति उत्कृष्ट दशा को पहुंचता दै ओर 
जब "समाधि भावना' बहूत बद्‌ जाती है तव ““तच्वज्ञान'' होता है । ेसा 
लोक मे मी देखा जाता है कि जव चित्त एकाप्र होता है तब सामने की 
बातों को भी नहीं सुनता न जानपाता है । इसी से कहता है कि भ्यह मैने 
नहीं सुना' इसकाज्ञान सुमे नदीं ह्या! मेरामन ओरटिकाने लगा था ॥४२्‌। 

अपवगेप्येवं प्रसंगः ॥ ४३ ॥ 
सुक्तघ्यापि बाद्याथसामभ्यांद्‌ बुद्धय उद्पथ्ेरन्निति ॥ ४३ ॥ 

मा०-यदि ठेसा कोई समभ कि जैसे बद्ध पुरुष ( जीव ) की वुद्धि 
बाहरी पदार्थो की प्रबलता से उत्पन्न होती है इसी प्रकार मोत्त मे भी मक्त 
पुरूष को बुद्धि उत्पन्न होगी तो बद्ध जीव ओर मुक्तं जीवमें क्यामेद 
होगा १ । इस शंका का समाधान अगले सूत्र से दोगा ।॥ ४२ ॥ 

न निष्पन्नाव्श्यम्भावित्वात्‌ ।। ४४ ॥ 

कमवशान्निष्पन्ने शरीरे चेष्टेन्द्रियार्थाश्रये निमित्तमावाद्वश्यभावी बुद्धी 
नासुत्पादड न च प्रबरोऽपि सन्‌ बाद्योऽथं आत्मनो उुद्ध्युरपादे समश मवति 
तस्येन्दियेण सयोगाट्‌ इद्ध्युत्पादे सःमथ्यं टष्मिति ॥ ४४॥ 

भा०~कमे वश से चटा, इन्द्रिय खर अर्थो के अश्रय शरीरके उत्पन्न 
होने से ज्ञानां की उत्पत्ति निमित्त गहने स खवश्य होती है । प्रबल मी बाह्य 
अथं शात्माक्तो ज्ञानक्ररने में समथ नहीहै। इच्ियों के संयोगसे 
ज्ञानोत्पत्ति करान भें उसका सामथ्यं देखा जाता है । ४४ ॥ 


तदं यावरचापवगं ।} ५८५ || 
तस्य बुद्धिनिमित्ताश्चयस्य शरीरेल्द्रियस्य धमाधम मावाद्‌मावोऽपवगें । तत्न 


|अ० ७० २ सु ४३-४७] मोत्तस्वरूपनिरूपणम्‌ ॥ २८३ 


यदुक्तम पवर्गेऽप्येवं प्रसङ्गदति सददुक्तम्‌ । तरुगतवंदुःखविमोक्षोऽपवगेः । य- 
स्मात्सर्वदुःलबीजं सवदुःखायरनं चापवें विच्छिद्यते तमात्स्वैण दुःखेन विमु- 
क्तिरपवगों न निव्रींजे निरायतनं च दुःखसुत्पयतइति ॥ ९५ ॥ 

भा०-वुद्धि के निमित्तो का आभ्रयरूप जो शरीर शरोर इन्द्रियां हे । 
उनका धर्म अधर्म केन होने से मुक्ति में अभाव दै । इस लिये मुक्ति समय 
मे मी ज्ञान की उत्पत्ति हो जायगी रेखा कहना उचित नहीं, इस लिये सव 
दुःखो से हूटना “अपवर्ग” है । भिस लिये सव प्रकार के दुःखो का बीज 
सव दुःख का आधार अपवग में ह्लित्नदो जाता है इसत लिये सव दुःखों 
से मुक्ति अपवर्गे हो जाती है, क्योकि विना कारण शरोर विना श्माधार्‌ 
विना ( शरीर अर इन्द्रियां ) दुःख उन्पन्च नहीं होता ।॥ ४५ ॥ 
तदथं यमनियपाभ्यामात्पसस्कारो योगा्वाध्यात्मविष्युपायेः ।।४६।॥ 

तस्यापव गस्याधिगमाय यमनियमाभ्याचात्मक्तरव्छारः ¦; यम समानमान्नः 
मिणां धर्मसाधनं नियमस्तु विशिष्टम्‌ । श्रात्मसंस्कारः पुनरधमहानं धमोंपच- 
यश्च योगशास््ाच्चाध्यात्मविधिः प्रतिपत्तव्यः । स पुनस्तपः प्राणायामः प्रहण- 
हासे ध्यानं धारेति । इनिदयदिषयेषु प्रसंख्यानाभ्यासो रागद्रेषप्रहमाणाथं उपा- 
यस्तु योगाचारविधानमिति ॥ ४६ ॥ 

भा०ः-उस मुक्ति पाने के लिये ध्यम' नियमो से श्रात्मा कां संस्कार 
करना चाहिये जिससे पाप का नाश एवं पुराय की वृद्धि हो । योग शाद्ख 
( पातञजल योग शाद ) से अध्यास विधि प्राप्त करना, तप, प्राणायाम, 
प्रत्याहार, ध्यान ओ्चोर धारणा ये विधि है । ४ ॥ | 
` ज्ञानग्रहणाभ्यासप्तद्ि वेश्च सह संवादः ॥ ४७ ॥ 

तदर्थमिति प्रकृतम्‌ । ज्ञायतेऽनेनेति ज्ञानमात्मवियःशास्त्रं तस्य ग्रह एमध्थय- 
नघाररे श्रम्यास्ष; सततक्रियाऽध्ययनश्रवणचिन्तनानि तद्वियेश्च सह सवाद्‌ इति 
्रज्ञापरिपाका्थ' परिपाकस्तु संशयच्छेद नमच्रिज्ञाताथबोधोऽध्यवतिताभ्यनुन द्वियेश 
ज्ञानमिति समापवादःखंवाद्‌ः ॥४७॥ सहसंवाद इत्यविभक्ताथं व चनं ्रिभञ्यते | 

भा०--मोन्त क लिये आत्मविद्या का लगातारं पदूना, युनना, ओर 
विचार करना, तथा अध्यात्म शाख जानने बालों के साथ वुद्धि की परिः 


२८४ न्यायभाष्ये-- 


पक्वता के लिये सदा वार्ताल।प करना चाहिये, उससे सन्देह की निघर्ति, 

अज्ञात धिषयों का बो श्नौर निश्चित अभ्यनुज्ञान दते है ॥ ४७ ॥ 

तं शिष्यंगस्सव्रह्मचारिविशिष्टभेयोरथिभिरनसूपुभिरभ्युपेयात्‌ ।४८। 
एतर्निरदेनेवनीता्थमिति।यदिदमन्येतपश्चप्रतिपश्चपरिधहःप्रतिकूरःपरस्येति। 
भा०-च्रसूया (हसद्‌) रहित जो शिष्य; गुरुः. सहाध्यायी उत्करष् ज्ञान- 

वान्‌ ओर मुञ्च, इनके द्वारा अध्यात्म विद्वान्‌ से सत्संग करे ॥ ४२ 


प्रतिपक्षदहीनमपि वा प्रयोजनाथेमर्थित्वे ।!४९॥ 
तमभ्युपेयादिति वत्तते । परतः प्रज्ासुपादित्छमानस्तच्वह्ुसुत्साश्रकाशनेन 
स्वपरक्षमनवस्थापयन्‌ स्वदशनं परिशोधयेदिहि । अन्योन्यप्रस्यनीकानि च प्रावा- 
दुकान दशनानि ® । स्वपक्षरागेण चेके न्यायमरिवत्तन्ते तन्न ।|४९॥ 


भागः-दूसरे से ज्ञानका ग्रहण करने चाहता पुरूष तत्व ज्ञानकी इच्छा 
प्रकट कर अपने पत्त क स्थापन न करता हु्ा अपने दर्शनको सोे। अ- 
थात्‌ अपने प्रयोजन का अर्थ पत्तपात ह्लोड़कर तत्त निर्णय करे ! जब अपने 
पत्त का हठ होता है ततव लोग न्याय का उल्लंघन करने लगते है | ४६ ॥ 

तत्वाध्यवसायसंरक्षणाथं जल्पवितण्डे बीनपरोहसंर क्षणार्थं 


कण्टफशाखाव्रणवत्‌ । ५० ॥ 

शरलुत्पन्चतत्त्वज्ञानानामप्रहीख्दोषाणं तदु धघटमानानामेतदिति । विद्या- 
निवेदादिभिश्च परेणावक्ताथमानस्य ॥५०॥ 

भा.ः-जेसे बीज की रत्ता के लिये सव ओरं से कटिदार शाखा लगां - 
देते है, उसी प्रकार तत्त्व निर्णय की इच्ला रदित, केवल जीतने ॐ गरज 
से पत्त लेकर आक्षेप करतें उनके दूषणे समाधानके लिये जल्प, वितरडा 
(अ०१अआ० १ सू० ४३।४४) का उपदेश किया गया है| ५० ॥ 

ताभ्यां विगद्च कथनम्‌ ॥५१॥ 
विगृद्येटि विजिगीषया न तत्वबुमुरसयेति ; तद्ेतद्धिधाप।कनाथं न 


लति + +» भ 9 नण ~^ 
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% एयनशर्त्यन्णेन युक्तपररिगदरेष न वरिशोधयेदरितति संत्रध्यते। ता०्टी* 


[अ०५अा० १ सूु०ऽ- ५६] जात्युत्तरविभागः ॥ २८५ 
काभपजारूधारय्थमिति ॥५१॥ = 


इति श्रीवास्स्यायनीये न्यायभाष्ये चतुर्थोऽध्यायः समप्नः ॥ ५ ॥ 
भा०ः-जीतने की इच्छासेन कि तत्वज्ञान की इच्छा से जल्पः चरोः 
'वितर्डाः के द्वार बाद ( बहस ) करे, पर यह्‌ भी विद्याकौो रक्षके 
लिये करे, लाभ, सम्मान ओर अपनी प्रसिद्धि के लिये नदीं ॥५१॥ 
स्यायशाख के चतुथ अध्याय का श्रनुबाद पूरा हुश्ा ४] 


खाधम्यंवेधम्बाम्यां त्थवस्यानस्यविकल्पञ्जातिबहत्वमितिसंक्षेपेणोकते तदि 
स्तरेणविभग्यते | ताःखल्विमाजातयःछस्थापनःहेतो परयुत्तेचतुडिशतिपरत्तिषेधहेतवः। 


अवतरणिका । 
भा०ः-साधरम्य च्रौर वैधर्म्यं के कारणः अनेक प्रकार से खण्डन 
होने से (जातिः ( अ० १ अआ २।१८।२० ) बहुत ह, यह संकेप से कहा 
गया था । अव उसका विस्तार से विभाग कर्ते है । खरुडन हेतु के प्रयोग 
करने मे प्रतिषेष करे कारणा निम्न लिखित २४ प्रकारकी (जाति, होती हैँ +| 
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= नहि परदहितप्रव्रत्तः परमकारुणिको सुनिदर्टाथं परपांसनोपायमुप- 





दिशकत्तीति । ता० यी°। 

@ तन्न जातिर्नाम स्थापनाहेतौ प्रयुक्ते यः प्रतिषेधासम्थां हेतु । न्या° 
वा० । रन्न प्रतिषेषदुदधच प्रयुक्त इति शेष इति । ता० टी९। यदा वादी पर 
स्यस।धनं साध्विति मन्यते लाभपए्जाख्यातिकामश्च भवति चद्‌ जातिभ्रयुङ्ते कदा 
चिद्यं जाट्युत्तरेणाङरीकृतो नोत्तरं प्रतिपद्यते उत्तशप्रतिपस्या च निगद्यते । 
रनभिधाने च जातेरेकास्तजयः परस्यस्येकान्तिकात्पराजयादरमस्दु सदेह इति 
युक्तो जाते प्रयोग । न्या° वा० | 

+ जाति उसे कहते है जो पक्ष के खण्डन क खयि देतु" के प्रयोग को 
करे श्रौर्‌ व देतु परपक्च के खण्डन के लिये श्र्षमथं हो । जवर दादी प्रतिवादी 
के खाधन को अच्छा समशता रौर यह समस्ता है कि इससे इस का कम, 
सर्कार शौर प्रसिद्धि होगी तो यह जाति का प्रयोग इष अभिप्राय सं करता 
रै छि काचिन्‌ यद, जाति ॐ उत्तर देने मेघव्रडा कर ततान देवे शान सगभ 


२८६ न्यायभाष्ः- 


साव्यवेधरम्योकर्पापकरषवसर्यावरयंविकत्पसाध्यपाप्त्यपाि प्रसजङ- 
प्रतिद््ान्ताजुखत्ति संशयम $रणदेत्वथापत्यविकेषोपपच्युपलन्ध्यनु- 


पलब्धिनित्यानित्यकायंसमाः । १ ॥ 

- साधस्यंख प्रस्यवस्थानमविशिष्यमाणे स्थापनाहेतुतः साधम्यं्मः । अवि. 
शेषं तत्र तत्रोदाहरिष्यामः । एवं वैघम्थ्॑मप्रश्ठनयोऽपि निर्क्म्याः लक्षणं तु । 

भा०ः-निम्न लिखित २४ जातियोंके लत्तण शौर उदाहरणा अगे सूत्रों 
म क्रि जवेगे । जाति २४ प्रकार की है । १ साधर्म्यलम, २ वैधर्म्यसम, ३ 
उत्कर्षसम, ४ अपकरष॑समः ५ वरर्यसम, ६ अवरार्यसम ७ विकल्पसम, ८ 
साध्यसम, ६ प्राप्निसम) १० अग्राप्निसम, १९१ प्रसंगसम, १२ प्रतिदष्टान्तसम, ` 
१३ शअअनुत्पिखम, १४ संशयसम, १६ प्रकरणसम, १६ हैतुसम, १८७ अर्थाप- 
त्तिसम, १८ ऋअविशेषसम) १६ उपपत्तिसम, २० उपलब्धिसम, २१ नुप 
लब्धिसम, २२ नित्यसम, २१ अनित्यसम श्रौर २४ कार्यसम ॥ १ ॥ 

साधम्यंवेधर्म्याभ्या्रुपसंहारेतद्धमविषययोपपत्तेसापरम्यवेधम्यंसमो।२) 

साधम्येणोपक्ंदारे साध्यधर्म॑विपयंयोपपत्तेः साध्व प्ररववस्थानमदिशि- 
ष्यमाणं स्थापनाहेतुतः साधम्यसमः प्रतिषेधः । निदर्शनं क्रियावानारमा दृश्यस्य 
क्ियाहैतुगुखयोगात्‌ । ऽयं लोष्टः क्ियाहेतुगुखयुक्तः क्छियावान्‌ त्था चात्मा 
तस्माचछ्ियावानिति । एवसुपसंहते परः साधर्मयेरौव प्रत्यवतिष्ठते निदिक्रय 
श्रात्मा व्रिसुनो दरभ्यस्य निष्किथस् राह विसु चाकाशं निष्किथं च तथा चात्मा 
तस्माज्निष्किय इति । न चास्ति विज्ञेष हेतुः छ्छियावत्सःघरशंत्‌ क्रियावता मवि. 
तव्यं न पुनरक्रियस्ावम्यांह निष्किप्रेखेति । विशेषहेत्वभावाह्पाधम्यंसमः प्रति. 
वेधो भवति । अथ वैवम्येष्मः क्रि ्रहेतुगुणवुक्तो खोष्ट' परिच्छिन्नो ट्टो न च 
तथात्मा तस्माच्च रोशटवत्‌ क्रियावानिति । न चास्ति विशेषहेतुः द्रियादस्साध- 
स्यात्‌ द्छिय्ावता भवितव्यं ल पुनः च्छिश्ावद्रधःर्ाद क्रियेति विशे बहेत्वभावाद्त 


1 


सके तो हार जावेगा । च्रौर यदि इस अव्र पर जाति का प्रयो नङ्िथाजाये 





तो एक तरका जीत होगी, इस से अच्छाहोग) कि-जात्िके प्रयोग से प्रति- 
न्द्री सन्देहः दी मे रहे, इस किये जाति का प्रयोग किया लत्ता दे ॥ 


[अ० ८अआ० १ सू० १.२] उत्कर्षादिसमलन्ेणम्‌ ॥ ५८3 


धम्वंसमः । वेधभ्यैण चोपसंहारे निष्किय आद्मा विसुत्वात्‌ क्छियावद्‌ दल्यम- 
विभु दृष्टं यथारोष्टोन चर तथात्मा तस्मालिनिच्रिय इति वेध्य प्रत्यवस्थानं 
निष्कियं दव्यमाकाशं क्रियाहेतुगुणरहितं दृष्टं न तथात्मा तस्मान्न निचय 
इति । न चास्ति विशेषहेतुः करियावद्धेधभ्यान्निष्कियेण भवितव्यं न पुनरक्रिय- 
वैथम्थात्‌ क्रियादतेवि विशेषहेत्वभावाद्रधम्यंसमः । क्रियावान्‌ रोष्टः क्रियाहेतु- 
गुणयुक्तो द्रष्टः तथा चातेमा तस्मात्‌. क्रियावानिति । न चास्ति विशेषहेतुः क्रिया- 
वद्धेधम्यान्नि"च्करयो न पुनः क्रियावत्साधर्म्यात्‌ क्रिथावाजिति विशेषहेत्वभावातस्सा 
घम्यं्मः । खनयोरुत्तरम्‌ ॥ २ ॥ 


भा<ः-समान धमं से उपसहार होने पर साध्य धरम से विपर्यय की उप- 
पत्तिसे समान धर्म ही से अविशिप्यमाण प्रत्यवस्थान स्थापना हेतु से 
‹साधरम्यसम प्रतिषेध होता है । उदाहरण, जेसे आत्मा से युक्त श्रौर क्रिया 
वाला है । उसी प्रकार आत्मा है, "श्तणएव क्रियावान्‌ है' देसे उपसंहार 
होने पर दूसरा साधर्म्य ही से खण्डन कर्ता दै कि आत्मा अक्रिय हैः 
विमु द्रव्य को क्रिया रहित होने से आकाश विभु खर शून्यदहै, वेसादी 
श्राटमा है इस लिये क्रिया रदित है" । विशेष हेतु कोई नहीं क्रियावान्‌ के 
साधर्म्यं से क्छिया बाला होना चाहिये । पिर शून्य के साधम्यसे क्रिया 
रहित होना इन में विशेष हेतु के न होने से “ साधम्यसम " प्रतिपेथ होता 
है । क्रिया देतु गुणयुक्त ग्त्पिराड परिच्छिच देखा जाता ओर आत्मा ेसा 
नहं है श्रतएव मृत्पिड की नाई" श्चात्मा क्रिया बाला नदीं ह ऋौर विशेष 
कारण कोई है नहीं कि जिससे क्रियावान्‌ के साधम्यं से क्रियावाला होना 
चाहिये ऋग क्रियावाला के वेध्यं से क्रिया रहित न होना सिद्ध हौ जावे 
विशेष हेतु न द्येन से “ वैधर्म्यसम ”' ( प्रतिपेध ) हुख्रा । ओर वैधर्म्यं से 
उपसंहार मे आत्मा क्रिया शून्य एवं विभु होने से क्रियावान्‌ द्रव्य अविमु 
देखा गया है जैसा मृत्पिरड शौर आत्मा पेसा नदीं है, इस लिये क्रिया 
रहित है । वैधर्म्यं से प्रत्यवस्थान जैसे क्रिया रहित द्र्य ञ्राकाल्च क्रिया हेतु 
गुण रदित देखा गया है ओर वैसा आत्मा नहीं है इस लिवे क्रिया रहित 
नहीं है! ओर विरोषरदेतु दै नीं करि क्ियावान के वेनम्य्‌ से मिष्किय 


२८८ ल्यायमाष्ये-- 


होना चाहिये न फिर क्रिय शून्य के वेध्य से क्रियावान्‌ होना विशेष का- 
रण॒ के न होने से "वेधम्यसम' प्रतिषेष दस्रा ॥ २॥। 


गोत्वाद्गोसिद्धिक्तस्सिद्धिः ॥ ३ ॥ 

त्ाधम्थमात्रेण वेधस्यमाच्रेख च साध्यसाघमे प्रविक्ञायमाने स्यादठ्यस्था घा 
त॒ धर्मविशेषे नोपपद्यते गोसाधम्याद्वोत्वाऽजालिदिशेषाद्रोः सिध्यति न तु सास्ना. 
दिस्म्बन्धादु । श्रश्वादिवेधर्यादमोत्वादेव न गोः चिध्यत्ति न गुखादिभेद्‌।द्‌ । 
तच्चेतत्‌ इतम्याख्यानमपयवभ्रकरणे प्रमाणानामभिसंबनधाच्चैकाथंकारित्वं स. 
मानं वास्यति । हेत्वाभासाश्रया खदपियमभ्यवस्थेधि ॥ ३॥ 

भा०-- कवल 'साधर्म्य' या केवल "वेध्य! से साध्य के सिद्ध करने 
की प्रतिज्ञा हो तो अव्यवस्था आातीहै। धर्मविशेष में वह नेह बन 
सकती, गो स्वरूप जाति विरेषसेगो सिद्ध होती, न कि सास्ना आदि 
(८ कावर रादि ) सम्बन्ध से। घोड़ा आदि वैधम्यं गोत्वसे गो सिदध 
होता- कुल गुण आदि भेद से नहीं ।। ३॥ 


साध्यदष्रन्तयोदूधंमेविकल्पादुभयसाध्यत्वाचचोस्करषापकर्षवर्यादएयं 
विकल्पसाध्यद्माः ॥ ४ ॥ 


ष्टान्तधम साध्ये समाक्षन्चुन्‌ इव्कपष्मः । यदि क्रिगरा हेतुगुखयोगाद्छोष्ट वत्‌ 
क्रियादानात्मा ङोषटवदेव स्दशंवानपि प्राप्नोति । श्रथ न खशंवान्‌ खोष्टवत्‌ 
क्रियाानपि न प्राप्नोति दिपयये वा विशे वक्तव्य इति | साध्ये घर्माभावं 
दशान्तात्‌ प्रसञजतो ऽपकषखमः । लोष्टः खलु क्रियावानतिमुद्र टः काम- 
मात्मा ऽपि क्रियादानविभुरष्ठु विपर्यये वा दिेषो वक्तव्य इति } स्याप- 
नीयो वर्यो विपयंयादवण्यः तावेतो साध्यटष्टन्तघमौं विपर्यस्यतो दर्यावस्य- 
-समों मवतः 1 साधनधम॑युक्तेदरष्ान्ते धर्सान्तरविकल्पात्साध्यधर्मविकट्पं प्रस- 
न्जेतो विकृड्परमः ! क्रियहेतुगुणयुक्त कि चिद्‌ गुर यथा रोष्टः किं चिच्छघुयथा 
वायुरवं क्रिया हेतुगुखयुक्तं किं विक्कियावरस्याहु यधा लोष्टः किं चिद्क्रियं यथा 
ऽ<ऽत्मा विशेषो दा वाच्य इति । देत्वाद्यवयवसासध्वंयोगी घमः साच्यस्तं टृ्टा- 
न्ते प्रसञजतः स्नाध्यसमः; । यदि यथा लोष्टस्तथा ऽऽतमा प्राप्तस्तं यथात्मा 


[अ० ५ आर १ सू ३-५| प्राप्रवप्रा्िसमलक्तये ॥ ' २८६ 
वथा रोष्ट इति । साध्यश्चायमात्मा क्रियावानिति कामं रोष्टोपि साध्यः । शवथ 
नैवं तर्हिं चथा लोष्ट; तथात्मा । एतेषासुत्तरम्‌ | ४ ॥ 

भा०ः-दृष्ान्त धमं को साध्य के साथ मिलाने वाले को '“रत्कर्षसम' 
कहते हँ । जो क्रिया हेतु गुण के योग से लोष्ट की नाई क्रिया बाला ही 
आत्माहो, तो लोष्ट दही की भांति स्पर्शवाला मी प्राप हयेताहहै। अबजो 
कहो कि स्पर्शवाला नही, तो लोष्ठ की नाई क्रियावाला भी सिद्ध नहीं 
होता दै । विपर्य्यय मेँ विरोष कहना चाद्धिये । साध्य मेँ ृ्टान्तसे धर्माभाव 
के प्रसङ्ग को * अपकरष॑सम '' कहते है । लोष्ट निश्चय क्रियावाला विमु 
देखा गया है । विशेष कर आत्मा भी क्रियाबाला विभु होना चाये । 
जो ेसा नहीं, तो विरोषता दिखानी चाहिये । प्रसिद्ध के योग “ वरार्थं " 
कहाता ओर इसके विपरीत को ““्नवरार्य" कहते है, ये दोनों साध्य दत 
के धर्म हँ । इसे विपर्यय “वरर्यावगर्यसम' काते है । साधन धर्म से 
युक्त दृष्टान्त मेँ अन्य धर्मं के विकल्प से साध्यधर्म के विकल्प का प्रसङ्ग 
कराने बालेका नाम “विकल्पसम' हे । क्रियाहैतु गुण युक्त कुह भारीगण 
युक्त क क्रियावाला हो, जेसे लोष्ट, कुल हलका जेसा वायु, इसी प्रकार क्रिया 
हेतु गुण युक्त ह क्रियावाला हो, जेसे लोष्ट कुल श्रिया रहित होवे, जैसा 
त्मा या विरोष कहना चाहिये । हेतु शादि अवयव सामर्थ्यं योगी धर्मसाध्य 
होता है । उसको दृष्टान्त मेँ प्रसङ्ग कराने बाले को (साध्यसम' कहते है 
जेसा लोष्ट है वेसा आत्मा! तोप्राप्त हरा किजेसा आत्मा है वैसा लोष्ट 
है । यह अत्मा क्ियावाला साध्य है, तो निस्सन्देह लोष्ट भी साध्यहै। 
यदि पेसा नहीं तो जैसा लोष्ट है, वेसा आत्मा है । यह नहीं हये स्करता ४] 

फिचित्साधरम्यादुपसंहारसिदधरवेधम्यादपरतिषेधः ¦ ५॥ 

्रलभ्यः सिद्धस्य निन्हवः सिद्धं च किचित्साघम्यादुपमानं यथा गौस्तथा 
गवपदूतितत्रनरभ्योगोगवययोद्धेम विकल्पश्चोद यितुम्‌। एवं साधके धमेद्रशान्तादि. 
प्ामथ्यंयुक्ते न रम्यः साध्यदर्टान्तयोधध्म विकल्पा घम्यालमत्तिषेषोवक्तुमिति५ 

भाग-सिद्ध वन्तु का्िपाना कठिन है, कुह साधम्यं होने से उप- 
पान होता है | उदाहरणा जेसेः-यथो गो देसा ही गवय होता है । यहां गौ 


२९० स्यायमाष्ये-- 


च्रौर गवय के धर्म॑विकल्पकी शंका प्राप्र हयो नदीं सकती । इसी प्रकार 
साध्क धम्‌ मे जोकि चान्त युक्त है साध्य शौर दृष्टान्त के विकल्प से वैधमं 
हेतु प्रतिषेध कहना कठिन है ॥ ‰ ॥ 
साध्यातिदेशास्च दष्टान्तोपपत्तेः ॥ & ॥ 

यत्र लो किकपरीक्चकाणां बुदधिस)ग्यं तेनाटि परीतो ऽथा ऽतिदिश्यते प्रञचप- 
नार्थ॑मेवं साध्या तिदेशाद्‌ दृष्टान्तडपपद्यमाने माध्यत्वमनुपपल्नमिनि ॥ £ ॥ 

भा०ः-जहां लौकिक एवं परीन्तको की बुद्धि की समानता होती है उससे 
जो विर्द्र नदीं होवा उसी अथं का “अतिदेश होता है । प्रज्ञापनकरे रथं 
फेसे ही साध्य के अतिदेश से दृष्टान्त उपपन्न रहते साभ्यता अनुपपन्न है।।६॥ 

प्राप्य साध्यपपाप्य वा हेतोः प्रापृत्या ऽविशिष्टतत्वापराप्त्या 

ऽसाधकतवास्वप्राप्त्यपराप्तिसमो ॥ ७ ॥ 

हेतुः प्राप्य वा साध्यं क्षाघयेदप्राप्य वान तावस्हेतोः प्राप्त्यामविरिष्घ्वा- 
दसाधकः-द्रयोर्विद्मानयोः प्रक्ष सरयां कि कस्य साधकं साध्यं वा श्चप्राप्य 
साधकं न भवति नाप्रठः प्रदीपः प्रकाशयतीति । प्रष्त्या प्रत्यवस्थानं प्राह्ठि. 
समः श्प्रप्त्या प्रन्येवरस्थानमप्राक्िस्तमः भ्ननयोहत्तरम्‌ ॥७)॥ 

मा०-हेतु साध्यको प्राप्त होकर साध्यकोसिद्धकरे यान प्राप्तं 
होकर साध्य को पाकर साधक होता है, यह नहीं कह सकते; क्योकि प्रापि 
मे विशेषता न होने से असाधक हुख्ा । जव दोनों विद्यमान है, तो कौन 
क्रिसक्रा साधक्र या कोन साध्य है] अप्राप्य साधक्र नहीं हो सकता,क्यौकि 
दीप प्राप्न होकर प्रकाश नहीं कर सक्रता है। प्रापि से खरडन को 'ध्रापरि- 
सम ओर अप्रामि से खरडन को “श्प्रापनि सम" कहते हें ।। ७॥ 


घटादिष्पत्तिदशंनात्‌ पीडने चाभिचारादपतिषेषः ॥ ८ ॥ 

उभयथा स्वल्वयुक्तः प्रतिषेधः कत्त करणाधिकरणानि प्राप्य मृद्‌ वटादिकार्थं 
निष्यादयन्ति श्रभिचारास्च पीडने सति द्ृष्टमप्रप्थि साघकत्वमिति || ७ 

भा० -दोनों प्रकार के खगडन ठीक नही है । कर्ना करण ओर अधि. 
कर्ण्‌ मद्री को पाकर घटादि कार्यो कोःसिद्ध कमते है । अभिचार से पीडन 


[अ०५अआ० सू दे-६०] प्रसङ्गगरतिटन्तावुत्पत्तिसमलन्तणानि । २६१ 
(श्येनयज्ञ का अनुषठानोहोने पर धिना दृष्ट कारण्‌ क साधकता होती है। ।८॥ 
दृष्टान्तस्य कारणानपदेशात्‌ प्रत्यवस्थानास्च परति्ठान्तेन 
परसेगपति्छान्तसमो ॥९॥ 

खाधनस्थापि साधनं वक्तव्यमिति प्रङ्गन प्रत्यवस्थानं प्रपङ्कुपमः प्रति- 
षेधः । क्रियाहेतुगुखयोगी क्रियावान्‌ रोष्ट इति हेतुनापदिश्यत्े न च हेतुमन्तरेण 
सिद्धिरस्तीति प्रविष्टशान्तेन पत्यवष्थानं प्रतिद्र्टात्व्तमः | क्रियावानासमा दिया. 
हेतुणुखयोगाद्‌ रोष्टवदिच्युक्ते प्रतिद्रष्टान्त उपादीयते क्रियाहेतुगुखयक्तमाकाशं 
निचयं दूष्टमिति । कः पुनराकाशस्य क्रियः हेतुगुखो वायुना संयोग; खंस्का- 
रपेक्षः वायुवनस्प्दिक्षयोगवदिति । श्रनयोरत्त(म्‌ ॥ ६ ॥ 

भा०ः-साधन का मी साघन कहना चाहिये । इस प्रकार खण्डन करने 
को “्रसङ्गसम'' प्रतिषेध कहते है। क्रिया हेतु गुण योगी क्रियावाला लोष्ट 
है, इसमें देतु का प्रदर्शन नहीं । क्रिया श्रौर हेतु केविना सिद्धि होती नही- 
प्रतिदृशान्त करके जो खरणडन है उसको `प्रति टष्टान्तसम' कहते है । उदा दरण 
जेसे क्रियावाला ्ात्मा क्रियाहेतु गुण के योगसे लोष्ट की नाई, रेसे 
कृहने पर प्रनिद््ान्त दिया जाता है कि क्रिया हेतु ग॒ण युक्त आकाश 
निष्क्रिय है ( जिसमें क्रिया नहीं दहै) जो कहोकिञ्याकाशमे क्रियाका 
देतु गुण कोन सा है ? तो संस्कार की अपेन्ना रखने बाला वायु के साथ 
संयोग ह । वायु शौर बनस्पति के संयोग को भाँति । यही प्रतिष्टन्त का 
नाम प्रतिदष्टान्त सम' है ॥६।। इन दोनों का समाधान कहते है ॥ 

पदीपापांदानपसंगनिद्त्तिवत्त दि नित्रन्तिः || १०।। 

दं तावदयं ृष्टो वक्तुमहति प्रथ प्रदीपञुरददते किमर्थं वेति दिह 
त्तमाणा द्रश्यद खनाथमिति । चथ प्रदीपं दिद्रक्षमाणाः प्रदीपान्तरं कन्मान्नो- 
पाददते श्रन्तरेणापि व्रदीपान्तरं दूश्यते प्रदीपः तत्र प्रदीपदर्शनारथं प्रङीषोपा- 
दानं निरथम्‌ । श्रथ टष्टान्तः किमथसुच्यत इति अग्रजतस्य ज्ञापनाथ- 
मिति श्रथ दर्रे कारणापदेगः किमथ दश्यते यदि प्रज्ञापना प्रज्ञात द्रशा- 
न्त । स खलु रोकषिकपरीकाक्षाःणायरिम्‌न्नयेडुद्धिलम्यं मद्ष्ार२ इति 1 तत्प्रज्ञाष- 
माथःक!रणापदेशोनिरथकहतिप्रसंगसमम्यो त्तम्‌! अथप्रतिटृ्टानन पमस्योत्तरम्‌ १ ० 


२६२ ल्ययमोष्ये- 


भा०:-यदि किसी से यहं पूह्वा जाय कि "कौन किंस लिये दीपंक को 
लेतां ह ? तो बह यही उत्तर दे सकती है. कि देखनेकी इच्छा वाला देखने 
` योग्य वस्तु के देखने के लिये । यदि उसीसे यह प्रशन किया जाय कि दीप 
को देखने वाले दूसरा दीप क्यों नहीं लेते १" तो शीर यदी उत्तर देगा कि 
विन दृसरे दीप के दीप देख पड़ता है, तो दूसरे दीप की आवश्यकता ही 
क्या है १ ब यड्‌ प्रश्न है कि दृष्टान्त क्यों दिया जाता है.१ तो इसका 
उत्त होगा.कि ज्ञात के जताने के लिये है । अव यदि यह्‌ पूह्छा जवि कि 
टृ्ठान्त मे कार्ण का शपदेश क्यों नहीं किया जाता ? तो यही कहन 
पडेगा किं जताने के लिये । सो कहन ठीक नह , क्योकि द्छन्त तो 
पहिले से ज्ञात ही है जिस विषय मेँ लौकिक परी्तकां की बुद्धि कौ समता 
होती, वही दृष्टान्त होता है । उस के जताने को “ कारणापदेश » निरर्थक 
है । यह श्रसङ्गसम' का उत्तरं हुश्ा ।। १० ॥ 

प्रतिदृष्ठान्तदेतुतवे च नारैतुद्न्तः ॥ ११ ॥ 

परतिद्र्टान्तं ब्रुवता न विशेषहेतुरपदिश्यते श्रनेन प्रकारेण प्रतिदरष्टान्तः सा- 
धकः न दृष्टान्त इति । एवं प्रतिटृष्टान्तदेतुत्वेनाहेवुद्रंशान्त इत्युपपद्यते स च 
कथमहेतुरन स्याद्‌ यचश्रतिषिद्ध साधकः स्यादिति ॥ ११ ॥ 

भा०ः-प्रतिहष्टान्त कहने वाले ने विशेष हेतु नहीं कहा कि इस प्रकारं 
से प्रति्ान्त साधक है ओर चृ्टान्त साधक नहीं है। इस भांति प्रति 
द्टान्त देतुत्व से न्त अहेतु सिद्ध होता ओग वहे श्महेतु क्यों नहो जो 
साधक अप्रतिषिद्ध हो इस का तात्पयं यह है कि विन हेतु प्रतिष्षटान्त से 
दृष्टान्त को श्रसाधकत्व नहीं होता इसलिये दषटान्त यथार्थं है ।॥ ११ 

प्रागुस्तः कारणाभावादुतपत्तिसमः ॥ १२ ॥ 

अनित्यः शच्द्‌ प्रयट्नानन्तरीयकदवाद्‌ घटवदित्युक्तं अपर श्राह । प्राशुत्पसै- 
शनुत्पन्ने शब्देग्रयत्नानन्तरीयकत्वम (नित्यत्व) कारणं नास्तितद्‌ भावाद्‌ नित्यत्वं 
प्ापषंनिच्यस्यचोत्पत्तिनांस्तिश्चनुत्पत्याप्रत्यवस्थानमनुत्पत्तिसमःश्रस्योत्तरम्‌॥ ९२॥ 

भा०--उत्पत्ति के पहिले कारण के न रहने स “नु्पत्तिसम' होता 
है । शब्द्‌ अनित्य है, प्रयत्न की अवभ्यक्ता होनेसे प्रर की नाई है! पेसा 


(०५० १सु० १०-१२| प्रकरणंसमलत्तणम्‌ ॥ २६३ 
कहने पर दूसरा कहता है कि उत्पत्ति के पिले अनुत्पन्न शब्द में प्रयत्ना- 
वश्यकता जो अनित्यत्व की हेतु है वह नदीं है । उस के रभाव से नित्य 
का होना प्राप्न ह्या ओओर नित्य की उत्पत्ति है नहीं अनुत्पत्ति से प्रत्यव- 
स्थान होने से “अनुत्पत्तिसम” हृश्या ॥ १२ ॥ इसका उत्तर यह है कि 
तथाभावादुलयन्नस्य कारणोपपत्तेन्नंकारणपतिषेधः ।। १३ ॥ 
तथाभावादुत्पन्नस्येत्ि उत्पन्नः खस्वयं शब्द्‌ इति भवति । प्रागुत्पत्ते. शाब्द 
एवे नास्ति उत्पत्नस्य शब्द भावाच्‌ शब्दस्य खतः प्रयत्नानन्तरीयकत्वमनित्यत्व- 
कारणमुपपद्यते कारणोपपत्तेरयुक्तोयं दोषः प्रागुत्पत्तेः कारणाभावादिति ॥ १३ ॥ 
भा०ः-- निश्चय यह शब्द उत्पन्न हु एसा होता है उत्पत्ति के पिले ` 
शब्दं ही नहीं जो उत्पन्न हुखा उसी को शब्द॑त्व है । तव विद्यमान शब्दको 
प्रयत्नावश्यकता अनित्य होने का हेतु ठीक दी है कारण की उपपति होनै 
से “प्रागुत्पत्तेः कारणाभावात्‌" यह्‌ दोष टीक नहीं ।। १३॥ 
पामान्यदृषटान्तयोरेन्दरियकत्वेमानेनिस्यानित्यसाधम्यात्संशयसमः १४ 
श्ननित्यर शब्दः प्रयत्नानर्तरीयकत्वाहुषर वदिल्युक्तहेतौ संशयेन परत्यवति- 
ठते । पतिश्रयत्नानन्तरीयकत्वे श्रस्त्येबास्य नित्येनसामान्येन साधम्यंमैन्द्ियक- 
त्वमस्तिरघटेनानित्येनातो नित्यानित्यस्राघम्यादनिष्त्तःंशयह तिश्रस्योत्तरम्‌ १४॥ 
भा०ः--प्रयत्न कारण से उत्पन्न होने से घट की भांति शब्द्‌ अनित्य 
हे । ठेसा कहने पर हेतु मे संदेह खड़ा होता है । प्रयत्न की समानता रहते 
भी इसका नित्य सामान्य के साथ रेद्दियकत्व रूप साधर्म्य है शरोर अनिः 
त्य घट के साथ भी समान धर्मता है, इस लिये नित्यानित्य के साधर्म्यं सेः 
संदेह निन्रत्त न हुश्ा.। १४।॥ इस का उत्तर यह्‌ है कि-- 
साधर्म्यत्सिंशये न संशयो वेधर्म्यादु भयथा वा संशयेऽत्यन्तसंशयः 
प्रसंगो निर्यत्वानभ्युपगमाचच सामान्यस्याप्रतिषेधः ॥१५॥ ` 
विशेषाद्वेषम्या दवधायंमाशे ऽयं पुष इति न स्थाशुपुरुदसाध्यात्संशथो 
श्रवकाशं रभते 1 एवं वैघम्याद्िशेषात्‌ प्रयत्नानन्तरीयकत्वाद्वधार्य माणे शब्द्‌. 
स्यानित्यत्वेनित्यानित्यसाधम्यार्संशथोऽवकाशंन भते।यदिवैरमेततत्तः स्थाशुपुह 
ष पाघम्यानुच्छेद!दन्यन्तं संशय स्यात्‌। गद्य माखेचविशेषे नित्यं साध््य॑ंशयहेतु 


२३४ | त्यायभाष्ये-- 


रिक्तिनाभ्युपगम्यतेनहिगृद्यमाशेपृरुषस्यवि शेषे स्थाशुपुरूपरसाधम्यंसंशयहे तुभंवति ¦ 

भाशः-जव विरोष वेधर्म्यं से पुरूष का निश्चय हौ गया, तव स्थाण॒ 
श्मोर पुरुष के साधम्यं से सन्देह को अवकाश नहीं मिलता, एसे दी प्रयत्ना- 
नन्तरीयकत्वरूप विरोष वेध्य से शब्द के अनित्यत्व का जव निश्चय हो 
गया, तब नित्य शोर अनित्य के साधर्म्यं से सन्देह को अवकाश नहीं 
होता । यदिंहो, तो स्थाणुं खोर पुरुष के साधर्म्य के भावन होने से 
्रत्यन्त सन्देह हो जाय अर जव विरोषका ज्ञानदो गया त नित्य का 
साधर्म्य संशय का हेतु नही हो सकता, क्योंकि पुरुष के विरेपत्व के ज्ञान 
हुए पी स्थाणु ओर पुरूष का साधम्यं सन्देह का हेतु नहीं होता है ।१५॥ 

उभयसाधम्यात्‌ भक्रियासिद्ध ¦ भकरणसमः ॥ १६ ॥ 

उभयेन नित्येन चानित्येन च साधर्म्यात्पक्प्रतिपक्षयोः प्रवृत्तिः प्रक्रिया । 
ध्रनित्यः शदः प्रयत्नानर्तरीयकल्वाद्‌ घटवदित्येकः पक्षं प्रवर्तयति द्वितीयश्च 
नित्यनाधर्पातू्‌ । एवं च सति प्रथत्नानन्तरीयकत्वादिनि हेतुरनित्यसाधम्खो- 
च्यमानेन हेतौ तदिदं प्रकरणानतिवरया प्रत्यवस्थानं प्रकह्णपमई । समानं सैव. 
दैघरम्येऽपि उभ्रयवैधर्म्यत्‌ प्रक्धियासिद्धे; पकरणसम इति । श्रस्योत्तरम्‌ ॥१६॥ 

भा०-नित्य ओर अनित्य इन दोनों के साधम्यं से पत्त ओर प्रतिपत्त 
की प्रतरत्तिको “प्रक्रिया कहते है जैसे किसी ने का कि “शब्द नित्य है 
प्रयत्नानन्नरीयकत्व से ( प्रयत्न की समानता होने से) घट की नाई । 
इस रीति से एक पत्त को प्रतरत्त करता है ओर दूसरा नित्य के साधर्म्यं से 
शब्द्‌ को नित्य सिद्धि करता है एेसा हयेन से प्रयत्नानन्तरीयकत्व देतुश्यनि- 
त्यत्वसाधम्यं से कथन करने पर प्रकरण को अनतिन्त्तिसे प्रत्यवस्थान ह्या 
हस लिये “श्रकरणसम'' दै ओर यहं वैधर्म्य मे भी समान है । उभय वैधर्म्य 
` से प्रक्रिया सिद्धि के कारण "प्रकरणसमः"! हुखा अर्थात्‌ इस प्रकार से अन्य 
बिरुद्धके साधर्म्य से दोष देने को, जिससेदोमेंसि एक की सिद्धिश्चोर 
एक की निवृत्ति नहौ उसे “प्रकरणसमः कहते है ।। १६ । इस का उत्तर- 

प्रतिपक्षासकरणसिद्धेःप्रतिषे धा नुपपत्तिःप्रतिपक्षोपपत्तेः | १७; 


उभयसाघम्यान्‌ प्रङ्ियारिद्धिःनुवतत। प्रतिपक्षात्प्रक्रियानिद्धिर्क्छा भवति 


[ऋअ०५अा० १ सू° १३-१६ } अर्थापत्तिसमलन्तणम्‌ ॥ २६५ 


यद्युभयसाघम्यं तत्र एकतरः प्रतिपश्चः इत्येवं सल्युपषन्न$ भतिवक्चौ भवति । 
प्रतिपक्षोपपर्तेर नुपपन्नः प्रतिषेधो यततः प्रततिपश्षोपपसिः प्रतिषेघोपपत्तिश्चेति 
विप्रतिषिद्धमिति । तद्वानवधघारणञ्च प्रक्रिप्रातिहिर्विपयये प्ररूरणावसानात्त 
तश्वाद्धारणे ह्यावसितं प्रश्रयं भवतीति ॥ १७ ॥ ४ 
भाग--दोनों ऊ साधर्म्यं से प्रक्रिया की सिद्धि कहने मे दोनों मे से 
यथार्थं एकी पत्त सिद्ध होगा क्योकि सत्‌ ही हो सकता है जो दूसरे पत्त 
की अपेत्ता सत्‌ प्रतिपत्त है उस प्रतिपत्त से प्रक्रिया की सिद्धि से प्रतिपक्त 
की सिद्धि होने में दोनों के साधर्म्य से प्रतिषेध की सिद्धि नहीं हो सकती, .. 
क्योकि जब तक तच्च का निश्य नहीं होता तव तक तत्व कै निश्चय न 
होने से प्रक्रिया की सिद्धी होती हे। तस्व के निश्चयहोने से प्रकरण का 
प्मन्त हो जाता है अतएव प्रकग्ण से प्रतिपेध की प्रप्नि नहींहोती ॥१५॥ 
त्ैकास्यासिद्ध हतोरहेतुसमः ।,१८॥ 

८ अहेतुपम' हेतुः ) हेतुः साधनं तत्ाध्यात्‌ पं पश्वार्सह वा मवेत्‌ । 
यदि वं साधनमसति साध्ये कस्य साधनम्‌ । श्रथ पश्चाद्‌ श्रसति साधने 
कस्येदं साध्यम्‌ । श्रथ युगपत्साध्वरसाघने द्वयोविद्यमानयोः किं कंस्थ साधनं 
वि. कध्य साध्यमिति ( हेतु) रहेतुना न विशिष्यते । श्रहेतुना साधम्यात्‌ 
प्रस्य स्थानमहेतुत्तमः। अस्योत्तरम्‌ ॥१८॥ 

भा०-देतु कहते ह साधन को, वहं साध्यसे पहिले या पीलेया 
साथ होगा । जो कहो पदिले होना चाहिये, तो साध्य के न रहते किंस का 
साधन होगा १ जो कहो पीके, तो साधनकेनहोनेसे यहक्रिस कासा 
ध्य कहावेगा १ अव कहो कि साध्य ओर साधन साथ दी दहेः तो दोनोंकी 
विद्यमानता मे कौन किस का साधन ओर कोन साध्य कहावेगा ? इसलिये 
देत से विशेषता न हई अदु के साथ साधर्म्यं होने से ' अदेतुसम ! प्रत्य- 
वस्थान हूुद्या 1} १८ ॥। इसका उत्तर- 

न हेतुतः साध्यसिद्ध सरे काल्यासिद्धिः ॥१९ ॥ 

न त्रेकाट्यासिद्धिः । कस्माद हेत्तुवः साध्यहिद्धेः । निवतंनीयस्य निश्र्ति- 

विधेयस्य विज्ञान मयं कारणतो दृश्यते सोऽयं महान्प्रत्यक्तविषय उदाहरणमिति 


२२६६ - स्यायमाष्ये- 


यत्त॒ खशक्तमसतिसाध्येकस्यस्ताधनमितियत्तनिवंच्यंते यच्च विज्ञाप्यतेतश्येति 1९ ९। 

भा०ः-हूतु से साध्य कौ सिद्धिदह्ोती है, अतएव तीनों काल की (मूत, 
भविष्य, वर्तमान) सिद्धि नही । सम्पादनीय कायं की उत्पत्ति ञ्नौर ज्ञेय वस्तु 
क! ज्ञानये दोनों कारण से देखने मे आते है । यह्‌ बड़ा प्रत्यत्त विषय का 
उदाहग्ण है । ओर जो यह कहा कि साध्यकेन होने से किसक्रा साधन 
होगा, तो निवर्तयीय है उशका ओर जो विज्ञान है इसका साधन होगा।१६॥ 

परतिषेधाजुपपत्तंः प्रतिषद्धव्यप्रतिषेपः ॥ २० ॥ 

पवंपश्चाद्युगपद्वाप्रतिषेध इति नोपपद्यतेप्रतिषेधानुपपत्तः स्थापनाहेतुःसिद्धइति ।२०। 

भा०- पहिले, पीट, अथवा एक साथ प्रतिषेध सिद्ध नहीं होना शरोर 
प्रतिपध की अनुपपत्ति से स्थापना देतु सिद्ध हृश्या ॥ २० ॥ 

अर्थापत्तितः प्रतिपक्ष सिद्पेरथापत्तिसमः ॥ २१ ॥ 

श्रनिस्य शब्दः प्रथह्नानन्तरीयकत्वाद्‌ वटवदित्ति स्थापिते पक्षेश्र्थापस्या 
प्रतिपक्षं साधयतो ऽर्थाण्त्तिवमः । यदि प्रयल्नानन्तरीयकत्वादनित्यसाधम्यीद- 
निरयः शब्द इत्य्थादापद्यते निव्यक्षाधम्यांन्नित्य इति अररितत्वेस्य नित्येन साघ- 
म्थंमस्पर्शत्वसिति । श्रस्योत्तरम्‌ ॥२१॥ 
 भाग--शब्द्‌ अनित्य है, प्रयत्नानन्तरीयकत्व से । उदाहरण --जैसे 
घट इस पत्त के स्थापन करने पर अथांपत्ति से प्रतिपक्त के साधन करने 
वाले को श्यर्थापत्तिसमः' ह्या । जो प्रयत्नानन्तरीयकत्वरूप अनित्य साध- 
म्य से शन्द अनित्य है, तो यह अर्थात्‌ सिद्धहोता है कि नित्य के साधम्यं 
से नित्य है ओर अस्ण्शंतरूप साधम नित्य के साथ इसका विद्यमान है ।२१॥ 
अनुक्त स्यार्थापत्तः पक्षहाने म्पपत्तिरनुक्तत्वादनेका न्तिकिल्वा चार्थापत्तेः 

शरनुपपाय सामण्यमनुक्तस्थादाप्यतइति सुवः पश्चहानेरूपपत्तिरसुक्तत्वाद 
श्रनित्थपश्चसिद्धावर्था दापरनं नित्यपक्चस्य हानिरिति । अर्मैकासितिकत्वाच्चार्था- 
पत्तेः उमयपश्चसमा चेयमर्थापत्तियंदि नित्यसराधम्यादस्पर्शत्वादाक। शद खच निरपः 
शब्दो ऽ्थादा पन्नमनिटयस्राघम्यांत्‌ प्रयत्नानर्तोयकव्वादित्य इति ¦! चेयं विप- 
यंयमात्रादेकान्तेनार्थापत्ति न खलु वे धनस्य भ्रावणां एतन भिति भ्र्थादापचते 
दवाखामपां परततनाभाव इत्ति ॥ २२॥। 


-अ०५ ० ट सू> २०.२४) आर्थापत्तिसमलन्तसम्‌ 1; २६७ 


भाग सामर्थ्य का उपपाद्न न करक अनुक्तं ८ न कहा हु ) अर्थ 
स सिद्ध होवा है) इस प्रकार कहने बाले को श्लक्तस्व से पत्त हानि की 
उपपत्ति होती है अनित्यपत्त की सिद्धि होने पर अनित्यपक्त की हानि 
रथात्‌ सिद्ध होती है "र्थापत्ति को शनेकांतिक' होने से यह अर्थापत्ति 
उभयपन्त समान है । जो स्पशं रदित दाना नित्य साधम्य से श्राकाल की 
नाई' शब्द्‌ नित्य है तो प्रयत्तानन्तगीयकत्वरूप अनित्य साधम्यं से शब्द्‌ 
च्रनित्य है । यह अर्थात्‌ सिद्ध ह्येता है ओर यह विपयंयमान्र से आवश्यक 
र्थापत्ति नहीं है घने पत्थर के गिग्ने से यह निश्चय नदीं होता करि द्रवी 
भूत जलो के पतन का अभाव अर्थात्‌ सिद्ध है । २२॥ 
एकधर्मोपिपत्तर विशेषे सर्वाविरोषप्रसङ्कात्छट्‌ माबोपपततेरविशेपसमः २३ 

एको धमः प्रयत्नानन्तरीयक्त्वं शब्दघटयोद्पप्यवदट्यविशेषे उसयोरनित्य्स्वे 
सर्चस्याविशशेषः प्रत्यत । कथं सद्दावोपपत्तेरेको धम सद्भावः सर्वस्य पद्यते 
सबद्दाचोपपत्तेः सवा विश्ेषप्रसङ्गात्‌ पस्यवस्थानमदिशेषलमरः । श्रस्योत्तरम्‌ ।२३॥ 

भा. --प्रयत्नान्तरीयकत्वरूप एक धर्म घट का सिद्ध होने से दोना 
क अनित्यत्व में अविरोषना हई । तब सवका अविष प्रात्र हु, सद्भाव 
की उपपत्ति से ¦ क्योकि सद्धावरूप एक धमं सबका उपपन्न हे,तव सद्धाव 
क्री उपपत्ति से सर्बाविशेष प्रसंग होगा ओर तब “विशेषसमः प्रत्यवस्थान 
प्राप्त होगा ॥ २३ ॥ इसका समाधान- 

कवर चिद्धमानुपपत्तेः क्व चिच्चोपपत्तः प्रतिषेधाभावः ॥२४॥ 

यथासाध्यदरष्टान्तयोरेकधमंस्य प्रयत्नानत्तरीयशृत्वस्योपपत्तरनित्यत्वं वमा 
न्वरमव्िक्षेषो मैवं सवभावानां सद्धावोपपत्तिनिभित्तं घमान्तरमस्ति येनाविमेष 
स्थात । श्रथ मतमनित्यस्वमेव धमान्तरं सद्धागोपपत्तिनिमित्तं मायानां पस्वत्र. 
स्यादि.बेवं खद्यु वे कस्प्यमाने च्ननित्याः छठवें मावा: सद्धावोपपत्तरिति पक्ष; 
प्रप्नोति तत्र प्रविज्ञाथन्यतिरिक्तमन्यदुदाहरणं नास्ति । अ्रनुद्राहरणश्च हेतुनां 
स्तीति । प्रतिकदैशस्य चोदाहरणत्वमनुपपन्नं न हि सध्यसुदाहर्णं भवति 
ततश्च निर्यानित्वभवादनिव्यत्वानुपपत्तिः .। तस्मास्घद्धावोपपत्तेः सशविशेद- 
प्रसङ्ग इति निरि रेयसेतद्वास्यमिति । समादानं सद्ावोपपत्ते रनित्यत्वमिति 


२६८ न्यायमाष्य-~ 
ब वताऽनुक्ञातं शब्डस्यानित्यत्वं तत्रानुपपन्नः प्रतिषेध इति ॥ २४॥ 

भा०-जेसे साध्य ओर दृष्टान्त का प्रयव्नानन्तरीयकन्वरूप एक धर्म 
की उपपत्ति होने से अविशेष करकः अनित्यत्य धर्मान्तर है, उसी प्रका संचर 
पदार्था का सद्धावोपपत्ति निभित्त धममान्तर नीं है । जिससे अधिरष हो । 
यदि कहौ कि अनित्यत्वशूप धर्मार्तर ही सनद्धाबोपपत्ति निमित्त भावों का 
सवत्रहो तो देसी कल्पना , करने से सब पदाथ श्नित्य है । सद्धावोप- 
पनि से यह्‌ पत्त प्राप्त होता है । बहाँ प्रतिज्ञात अर्थं से भिन्न दूसरा उदा. 
द्रण नहीं है ओर विना उदाहरण का देतु नहीं होत्ता है ¦ प्रतिज्ञा के एक 
देश को उदाहरण होना उपपन्न नहीं होता, क्योकि साध्य उदाहर नहीं 
हो सकन है इस लिये नित्यानिव्यभाव से अनित्यत्व की अनुपपत्ति होती 
है तिससे सद्धा की उपपत्ति से सर्वाविशेप प्रसंग हो जायगा यह बाक्य 
निरर्थक है सद्धावोपपत्ति से सब भावों के नित्यत्व कहने बाले ने शष्ट 
का अनित्यत्व मान लिया तव प्रतिषेध अनुपपन्न हृ | २४ ॥ 

उभयकारणोपपत्तेरुपपत्तिसमः ॥२५।। 

यद्यनिर्यटवकारणसुपप्यते शढ्दस्येत्यनित्यः शब्दो नित्यत्वखागखमप्युप- 
पद्यतेऽस्यास्पशत्वमिति नित्यत्वमप्युपपचते ( उभयस्यानित्यस्वस्य नित्यलस्य 
च ) कारणोपपस्या प्रस्यवस्थानसुपपत्तिप्तम; । श्रस्योत्तरम्‌ ॥२५॥ 

भा०--यदि शब्द के अनिन्यत्व का कारणा मिलता है, तो शब्द नित्य 
हे, इसके नित्यत्व का कारण, नदीं स्पशं होना भी उपलच्ध है, तो नित्यत्व 
भी सिद्ध होता है । अनित्यत्व ओर नित्यत्व इन दोनों क कारणों की उप- 
पत्ति से प्रत्यवस्थान (उपपत्तिसम! हृश्ा । २८ ॥ इसका उत्तर- 

उपपत्तिकारणाभ्यनुज्ञानादप्रतिषेधः ॥ २६ ॥ 

उभयकारणोपपत्तेरिंति -वुवता नानित्यत्वकृारणोपपत्तेरनित्यत्वं प्रतिषिध्यते 
यदि प्रतिषिध्यते नोभयकारणोपपत्तिः स्यात्‌ । उभयकारणोपपत्तिव चनादनित्य. 
त्व्रकारणोपपःत्तरम्थनुज्ञायते १. प्रनुज्ञानादनुपपन्नः प्रतिषेवः || 

व्याातासरतिषेध इति चेस्समानो व्याघातः । 
एकस्य नित्यत्वानित्यत्वप्रषङ्क' 5षाहततं नुवतोक्तः प्रतिपेध इति चेत ॒स्व- 


[अ० ५ अआ० १ सू० २५-२८| आनुलन्थिसमनिराकर्णम्‌ । २६६ 
पक्चपरपक्चयोः समानो व्याघातः घ च नेकतरस्यं साघक इति ॥२६॥ 
भा०--दोनों के कारण की उपपत्ति से एेसे कहने वाले ने अनिध्यत्व 
के कारण की उपपत्ति से अनिव्यत्व का खरडन नहीं क्रिया । यदि न माने 
तो उभय कारण की उपपत्ति नहीं हो सक्तौ है, तब उभय कारणेषपत्ति 
कहने से अनित्यत्व कारण की उपपत्ति स्वीक्रार की गई, तव प्रतिषेध 
शनुपपन्न हृश्ा। यदि कहो व्याघात से प्रतिपेध होगा, तो ये व्याघात दोनों 
को तुल्य है एक को नित्यत्व अनिच्यत्व का प्रसंग व्याहत है, एेसे कहने बाले 
ने प्रतिषेध कहा तो यह व्याघात स्वपक्त शोर पर पत्त मेँ समान हे शरोर 
बह दोमेसे एक का साधक नदीं हो सकता है ॥ २६ 


निर्हिष्ठक।रणामावेप्युपलम्भादुपलन्धिसम्‌ः ।। २७ ॥ 
निर्दिष्टस्य प्रयस्नानस्तरीयकत्वश्यानित्यत्वकारणस्यामावेऽपि वायुनो दना 


अनयन 
अयनी 


ट्क्ष शावामङद्गजस्य शब्दस्थानित्यत्वञुपरभ्यते निर्दिष्टस्य साघनस्याभावे ऽपि 
साध्यधर्मोपखच्थ्या प्रत्यवस्थानसुपलब्षिसमः । भ्रस्योत्तरम्‌ ॥२७॥ 
भा०-किसी के यह्‌ कहने पर कि प्रयत्न से उत्पन्न होने से घट कौ 
नाई' शब्द अनित्य है, प्रतिवादी का यह कहना कि बिना प्रयत्न से उत्पन्न 
होनेमेमीवायु कीप्रेणासे वर्तौ की शाखा के टूटने से उत्पन्न शब्द 
क़] श्ननित्य होना प्रत्यत्त होता है। इससे तुम्हारा कदा हुश्रा हेतु टीक 
नहीं है इस प्रकार से निर्दिष्ट साधन के भाव में मी साध्य ध्म की प्रापि 
से प्रत्यवस्थान ““उपलबम्धिसमः' हुञ्चा । २५ ।} इसका उत्तर । 
कारणान्तरादपि तद्धर्भोपपत्तेरपतिषेधः ॥२८॥ 
प्रयत्नानन्तसीयकत्वादिति चरुवता कारणत उत्पत्तिरभिधीयते न कायस्य 
कारखनिथमः । यदि च कारणान्तरादप्युपफ्यमानस्य शरटस्य तदनित्यत्वसुप- 
पद्यते किम प्र्तिषिध्यतदहति । न प्रागुच्चारणद्ि्यमःनश्य शञ्दस्यानुपरन्चिः 
कस्मादावस्ण।यनुपर्धेः यथा चि्यमानस्योदकादेरर्थस्यावरणादेरनुपकन्धि$ नेवं 
शड्दश्याग्रहणकारणेनावरणादिनानुपरुल्धिः गद्यते चैततदस्याग्रहणकारणमुदका- 
दविवन्न गृह्यते तस्मादुदकादिविपरःतः शब्द ऽचु रखभ्यसान इति ॥ २८ ॥ 
मा०ः--श्रयत्नानन्तगीयकल्व कहने वाले ने कार्या से उत्पत्ति की । 


३००५ न्यायभीष्ये- 


कार्ये कारण का नियम नहीं है यदि दृसरे कारण से भी उत्पन्न हुए 
शब्द को अनिव्यत्व हो जाय तो इसमें स्या प्रतिषेध है ? उचारण के पूवं 
विद्यमान शन्द की आनुपलब्थि नहीं आवरण आदिको अनुपलव्यि से, जेस 
विद्यमान जलादि वस्तुं की खरनुपलबन्धि, आवर्ण रादि केकारण होती दै 
म्रेसी शब्दं की नहो । इसक ग्रहण का कारण जलादिकं की नाई गृहीत 
नहीं ह्येता है इस लिये जलादि विपरीत शब्द शआअनुपलभ्यमान है ।।२८॥ 
तदनुपलब्पेरनुपलम्भाद मावसिद्धो तदि परीतोपपत्तेरनुपलब्धिसभः। २९ 
तेषामावरणादीनःमनुपरूञ्धिनोंपरूभ्यते अनुपरम्भास्नास्तीत्यभायो ऽस्याः 
सिध्यत्ति श्रभाविद्धौ दिच्वमावात्तद्विपरोतमस्तिव्वभावरणादीनामवधायंते 
तद्धिपरीतोपपरोयत्प्रतिज्ञातं न प्रागुच्चारणाद्वि्मानस्य शब्दस्थानुपरूड्धिरिस्ये. 
तन्न सिध्यति सोऽयं हेतुरादरणाचनुपलब्धेरित्यावरणादिषु चावरणाच्नुपरूब्यो 
च समयानुपरन्ध्या प्रत्यवस््थित्तो ऽनुपलन्धिक्तमो भवति ¦ त्रस्योक्तरम्‌ ॥२;॥ 
भा०--उन आात्ररणादिकों की अनुपलब्धि उपलब्ध नहीं हौती है, 
्नुपलंम ह्यन से “^ नहीं है '” इस प्रकार इसका अभाव सिद्ध होता है | 
अभाव सिद्धहोनेपर हैतुकेन होने से आवरण आदिकं का विपरीत 
ऋस्तित्व निश्चित होता है । उस त्रिपरीत उपपत्तिसे जो प्रतिन्ञाकी थी 
करि उच्चारण के पहिले विद्यमान शब्द की अनुपलब्धि नहीं यह सिद्ध नदीं 
होता है । इस लिये यह हेतु आवरणादि की अनुपलब्धि से अवर्णादिकों 
मे अावरणादिकी अनुपलब्धि होने पर समय की अनुगलब्धि से ,शरन॒पल- 
न्िसम' प्रत्यवस्थित होता है ।। २६ ॥ इसका समाधान । 
्रनुपलम्भात्मकत्वादनुषलब्पेरहेतुः ॥ ३० ॥ 
शावरणायुपरून्धिन्नांसति श्रचुपलम्भादित्यहेतुः। कस्मादनुपलम्मात्मकत्वा- 
देनुपर्च्येः उपलम्भा भावमात्रत्वाद्नुपरज्घे$ । यदुस्ति तदुपलन्धेकिर्य उपल- 
छ्ध्या तदस्तीति प्रतिज्ञायते । यन्नाहित तदनुपरुञ्वेर्विष्वः श्रनुपलम्थमानं न।- 
स्तीति प्रविज्ञयवे। सोऽयमावरणाचनुपर्पेरनुपरम्भाभाको ऽनुप्र्धौ स्ववि- 
षये प्रवत्तमानो न स्वं विषयं प्रतिषेधति । श्रप्ररिषिद्ध चावरणाचनुपरूिषरहेतु- 


` स्वार कर्पते । भ्रावरणदीनि तु चिद्यमःनस्वादुपलच्ेः विषयाः तेषामुपलड्ध्या 


०५ आर श सु° २९३९] अनुपलब्धिसमनिराकरशणम्‌ ॥ ३०१ 


भवितभ्वम्‌ । यत्तानि नोपरुभ्यन्ते वदुपलब्धेः स्वविषयप्रतिपादिक्ाया दममावात्‌ 
श्रचुपरूम्भादनुपरुञ्येविषधो गम्यत्त न खन्व्यावरसादीति शब्दस्थाग्रहयकारसा- 
नीति । अनुपरम्भाद नुपल{हिधः क्िध्यति विषयः स तश्येत्ति ॥ ३० ॥ 
भा०--्नुपलम्भ से आवरण आदिकों की अनुपलब्धि है) यह्‌ देतु 
ठीक नही, क्योकि अनुपलब्धि अनुपलम्भ स्वरूप है, जो ह बह उपलब्धि 
के विषय है । उपलच्धि से वह है" सी प्रतिज्ञाकौ जातीदहै। जो नहीं हं 
बह अनुपलब्धि का विषय है ओर श्लुपलभ्यमान जो है वह्‌ नहीं है," रेते 
प्रतिज्ञात होता है इसंलिये आवरणादि अल्पलभ्थि स हृश्ा अनुपलम्भा- 
भाव स्वविषय अनुपलब्धि सें प्रव्तमान स्वविषय का निषध नहीं करता हं । 
शरोर अप्रतिषिद्ध श्रावरणादिकों की अनुपलव्थि देतु हौ सकती है । आव 
ग्ण शादि विद्यमान होने से उपलण्थि के विषय है तो उनक्री उपलब्धि 
होनी चाहिये श्र जो वह्‌ उपतनभ्ध नहीं होते है तो स्वविषय प्रतिपादकः 
उपलब्धि के न होने से अनुपलम्भ से अनुपलब्धि का विषय ज्ञात होता 
है । शब्ड के अग्रहण के कारण अवरणादि नहीं है अनुपलम्भ से अनुप- 
लब्धि सिद्ध होती है क्योंकि बह उस का विषय हं । ३० ॥ 
ज्ञानविकस्पानां च मावाभावसंषेदनादध्यास्मम्‌ ।॥ ३१ ॥। 
हेतुरिति वर्त॑ते । शरीरे शरीरिणं ानविकल्पानांभागभावोसेद नीय । 
श्रस्ति मे संशयज्ञानं नास्ति मे संशयक्तानमिति एवं प्रत्यक्षानुमानागमरणनि- 
ज्ञानेषु ! सेयमावरणणयनुपरूष्धिरूपरुन्ध्यमावः स्वसम्बे्यो नास्ति मे शब्दुस्या- 
वरणाध्युपरडिघिरिति नोपलभ्यते शन्द्स्यामहणकारणान्यावरखादीनीति । तत्न 
यदुक्तं तदनुपरन्धेरमुपरम्मादमावसिद्धिरिति एतन्नोपपदयते ॥ ३१ ॥ 
भाग्-देतु नरीह इस पद का सम्बन्ध यहां है। आत्मामें शगीर 
सम्बन्धी ज्ञान विकल्पों के भाव, अभाव सवेदनीय है, मुम को सेद्‌ का 
ज्ञान ह मुमको संदेह का ज्ञान नदी, से ही प्रव्यत्त, अनुमान; शब्दं ओग 
धमति के ज्ञानो म जानना चाहिय ¦! यष्ट आवरणादिकों मे उपलब्धिका 
प्रभाव स्वसंवेद्य है मुभ को शब्द के स्वर्णादिकं की अनुपलब्धि नहीं 


भ 


> दष ज्ये शल्य क आअयटगक्रागण्‌ कराकर खाहि यनन नही होत 


३०२ न्यायमध्य- 


(५ 


¦ तव अनुपलब्धि के ्नुपलेम म अमाव की सिद्धि हं यह कहना 
उचित्त नही हे ।। ३१९ ॥ 
साधम्यात्तद्यधर्मोपपत्ते सवानिव्यत्वपरसङ्गादनित्यसमः ॥ ३२ ॥ ` 
परनित्येन घटेन साधम्थीरनित्य, श्ट इति वुवतोस्ति घटेनानित्येने सव- 
भावानां साधम्यमिति सवंभ्यानित्यत्वमनिष्टं संपद्यते सोऽयमनित्यत्वेन प्रत्यव- 
स्थानादुनित्यस्तय इति ¦ सस्योत्तरम्‌ ॥ ३२॥ 
भा०ः--्रनित्य घट के साधर्म्य से शब्द अनित्य हे ेसा कहने बाले 
को अनित्य वट क साधं सर पदार्था का साधर्म्यं ह इस लिये सवका अनिः 
त्य्व रूप अनिष्ट प्राप्न होता है । अनित्यत्व के साथ प्रत्यवस्थान होने मे 
अनित्यसम खा ॥ २२ । इसका उत्तर 
साधर्म्यादसिद्षेः परतिषेभ्यसिद्धिः पतिपेध्यसाधम्यांच ॥ ३३ ॥ 
प्रतिक्वावयवधथुक्तं वाक्यं पक्चनिवत्तकं प्रतिपक्षरक्चसं प्रत्तिपेधस्तस्य पक्षेण 
प्रतिषेध्येन साधम्य" प्रतिज्लादि योगः तद्यद्यनित्यक्षाघम्यदनिध्यस्वसिद्धिः साघ- 
म्यादसिद्धेः प्रतिषे यस्याप्यसिद्धिः परतिरेध्येन साधम्यादिति ॥ ३३ ॥ 
भा०-प्रतिन्ञा अदि अवयवयुक्त वाक्य, पन्त का होता है । प्रतिवध 
प्रतिपक्त स्वशूप है, उस करा प्रतिचध्य पन्त के साधर्म्य प्रतिक्ञा आदि योग 
३ । तव जो श्रनित्य के सावम्य से नित्यस की सिद्धि होगी, तो साधम्यं स 
य्सिद्धिक प्रतिपिध की मी खसिद्धिहोगी, प्रनिघ्य के साथ साधम्यदोने से।२ 
रष्टान्ते च साध्यसाधनभावेन भ्ञातस्य धमंस्य हेतुखात्त्य चो 
भयथा भावान्नाविश्चषः ।। ३४ ॥ 
दर्टन्ते यः खड धर्मः साध्य्रलाघनसावेन प्रज्ञायते स देतुत्वेनाभिघीयते | म चोम- 
यथः अवति केन दित्समानः कतश्िद्धिशिष्टः । सामान्यात्साघम्ं विशे रच्च कंध. 
म्म्‌ । एवं साघम्यंविशेषो हेतु्ीविश्चेषेण साघम्यमात्र वेषम्य॑मातरं वा साधम्यंमान्नं 
वैधम्यमाचरं चाधित्य भवानाह साधम्ाततुस्यघमों रपरः; सर्वानि त्यछवप्रसङ्गादनि - 
त्थसम इति एलतदयुक्तमिति । श्रविशेषश्नम प्रतिषेधे च यदुक्तं तदपि वेदितभ्यम्‌॥३१॥ 
भा८--लष्ठान्न मे निधि ज धरम माध्यमाधनभाव मे ज्ञान होना 


|ॐ० ५ ०१ सू८३०-३६। नित्यानित्यसमलक्तगतयोर्तिं गकर ञ्च ।। ३०३ 


# ५९ ५ 


वह्‌ देतु कहा जाता दै ओर वह डो प्रकाम होतादै, क्रिनी से समान 
परोर-किसी स विशप टोता है ¡ सामान्य स साधम्य ओर विप सेवेधम्य 
इस प्रकार साधर्म्य विरेष देत्‌ होता है न चि अविशेष स । साधम्यमात्रवा 
केवल वरैधम्यं साधर्म्यमात्र ओर वेधम्यमात्र का शाश्चय लेकर आप कहते 
है कि “साघमर्यान्ट्यधर्मापपत्तः सर्वानित्यत्प्रसंगादनित्यसमः" इति (देखो 
अ० | {। सृ० ३२ ) यह युक्त है शर 'विरोषसम'' के प्रतिपेध में 
जो कहा गया वह्‌ भी जान लेना चाहिये \ ३४ ॥ 
नित्यमनित्यं पावादनिस्ये नित्यस्वोपपतत्निप्यसमः ॥३५॥ 

श्रनित्यः शय्द्‌ इति प्रतिक्ञायते तःनिरण्त्वं कि रेःष्दं नित्यमथानिस्यं यदि 
तावस्सर्वदा भवति धर्मस्य सदा भावाद्धर्मिखोऽपि सदामाव इति | निस्य: शब्द 
इति । श्रथ न सव॑दा भवति श्रनिस्यल्वस्याभावात्नित्यः शब्दः । एवं निस्यत्वेन 
प्रत्यवस्थानान्नित्यसमः , श्रस्योत्तरम्‌ ॥ ३५ ॥ र, 

भा०ः-!'शब्द नित्य है देसी प्रतिन्ना करते हा, नो वह अनित्यत्व 
शन्द में नित्य है वा अनित्यो सदादै, नो घ्म के मदा होने सि घ्रमीं 
कामी सदा होना सिद्ध होगा, तो शब्द निन्य हुश्या, जो कटो सवदा नहीं 
होता तो नित्यत्व के रभाव से शब्द्‌ नित्य हाः इस प्रकार नित्यत्व 
रूप प्रत्यवस्थान से "निच्यममः' ह्या | २५ ।। इस का समाधान- 
परतिषेध्ये नित्यमनिव्यभावादनित्ये नित्यत्बोपपत्तेपतिषेधा भावः। २६ 

| प्रतिषेध्ये शब्दे नित्यमनिस्यत्वस्य भावादिल्युच्यमानेऽनुज्ञातं शब्दस्यानि- 

स्यत्वस्‌ । श्रनित्यत्वोपपत्तेश्च नानित्यः शब्दे इति प्रतिषेघो नोपपद्यते । श्रथ 
नःभ्यु पगस्यतते नित्यमनित्यस्वस्य मावादित्ति हेतुनं भवतीति हेत्वभावात्परतिषे- 
धानुपपत्तिरिति उत्पन्नस्य निरोधाद्मादः शडदस्यानित्यत्यं तत्र परिप्रश्नानुप- 
प्तिः । सोऽयं प्रश्नः तदनित्यत्व कि शब्दे सव॑दा भवति श्रथ नेत्य मुपपन्नः। 
कत्मादु उत्पन्नस्य यो निरोघादभावः शब्दस्य तद्निरयत्वमेवं च सत्यश्िकरणा 
येयविभागो उयाघातान्नास्तीति । नित्परानित्यरःदिरोधाच्च नित्यत्वननित्यत्वं च 
एकस्य धर्मिणो घर्मावरिति विरुध्येते न सम्भवतः । तत्र यदुक्तं नित्यमनित्यत्वश्य 


भावाद नियर ण्व तदुवत्तमासाशरमुछमिनि ॥ ३३ ॥ 


२३०४ न्यायमाष्य-- 


भा०ः-प्रतिवध्य शब्द में नित्यत्व अनित्य होने सं रेता कटने पर शब्द्‌ 
का अनिव्यत्व अनुमत दृ्रा ओर अनित्यत्व की उपयनि से शब्दं अनित्य 
नहीं यह निषेध युक्त नहीं हो सकता । यदि नदीं मानते तो नित्य अनित्य- 
त्व के भावसेयहदहेतु नही दहोतादहै | त्वरहेतु केनहोने स प्रतिषेधक 
अनुपपत्तिहुई ¦ उत्पन्न का निरोध से अभाव होना शब्द का अनि्यत्व ट | 
वहन प्रश्न की अनुपपत्ति, तव यद प्रश्न शब्द मे नित्यत्व क्या सवदा 
होता है या नहीं, अनुपपन्न है, क्योकि उव्पच्चकाजो निरोधसिन दहना 
शब्द का यही अनिध्यत्व है एेना होने से आधाराधय विभाग वाधित्त होने 
स नहीं है, इस लिये नित्य ओर अनित्य क विगेध से एक धर्मी के नित्यत्व 
मौर नित्यत्व यह्‌ पास्पर्‌ विरुद्ध दो धमं समव नही, त्वजो कहाथा 
करि नित्य अनित्यत्व के भाव से निघ्यदही है यह दीक नहीं| ३६॥ 

प्रयत्नका्यानिकस्वात्कायंसमः ॥ २४ ॥ 

प्रयस्नानन्तसीय्कत्वादू नित्यः शब्द इति यस्य प्रयत्नानन्तरमात्मह्ला मःतत्‌ 
ख्ट्वभूत्वा मदति यथा घटादिच्छयमनिस्यमिति च भूत्वा न भवतित्येतद्धिक्ञा- 
यते ! एवमवद्िथिते गयरनकायानेकत्यादिक्ति भतिषेध उच्यते । प्रयतनानन्तरमा- 
त्मल्लाभश्च दष्टो वरादीनां व्यदधानापोह चाभिष्यक्तिव्यंवहिनानां तच्किप्रथरनः- 
नन्तरमात्मरखाभः शचं स्मग्होऽभिटर्पक्तिरिनि विशश नारित कारविज्षेषेष्र प्रस्य 
वस्थानं कायम: 1 अस्योत्तरम्‌ ॥६७॥ 

-भा^ः-प्रचत्त कर ानन्तरीयकच्द्‌ (प्रयत्नसउत्पन्नहोनेवाला)शव्दख्नित्य 
> निखके अनन्तर स्वरूप करा नमह, बहन दोकर होता ट, जेसेवट आदिकराय 
अरनित्यहै । अर जो टकर नही होता ‰, रेसी अवस्था रहते “्रयत्नकार्यनि- 
नरात्‌" यह प्रतिघ ऋह्‌ा जातारै । प्रयः त्‌ के अनन्तर प्रटादिको का स्वरूपलाभ 
देखा जातः ओग आड्‌ के दृटाने स उयव्रहित पदा की अभिव्यक्ति प्रमर 
निना) हानीदै। ना क्या प्रयन्न क अनन्तम शब्द के स्वरूप कालाभ 
दोता या असिभ्यक्ति होती है? इसमें त्रिरोष नहो है, कार्यतरिशेष स प्रन्य- 
वम्थान हमि स (कायंसम, ( प्रतिचध्र › द्रा |} ३५ ।। उसका उत्तर 

कायान्यन्वे प्रयस्नाहतुष्मयुपल्लम्धकारणोपपत्तेः ।} ३८ ॥ 


[० ५ श्रा १ सु ३७-३६) पटु प्तीनिरूपणम्‌ )। २०५ 


सति कायान्यत्वे श्रनुपरन्विकारणोपपनत्तेः प्रयरनस्याहेतुरवं शञ्दस्याभिष्य- 
क्यः यत्र प्रयत्नानस्तरमभिव्यक्तिस्तन्नानुपरव्धिकारणं ध्यवघछानसुपपद्ते स्यव- 
घानापोहा चच प्रयत्नानन्तरभाविनोऽथस्योपरब्धिरुक्षणाभिष्यक्तिभेवतीति । न 
तु सब्दस्वानुपरुब्धिकारणं कि चिदुपपद्यते यस्य प्रयत्नानन्तरमपोहाच्रवद 
स्मो पनूध्विलश्षणामिष्यक्तिर्मवत्तीति तस्मादुत्पद्यते शब्द्रोनाभिग्यञ्यतहति । 
द तो चेदनेकान्तिकल्वसुपपाद्यते श्रनैकान्तिकत्वादसाघकः स्याद इति । यदि 
चानेकान्तिकत्वादसाधकम्‌ ॥ ३८ ॥ 

भा०ः-कार्यान्यत्व रहते अनुपलन्धिकारणकी उत्पत्तिसे शब्दकी अभि 
व्यक्ति के लिये प्रयत्न को कारणत्व नही, जहां प्रयत्न के अनन्तर आभि 
व्यक्ति है, वहां अहुपलम्धिकारण्‌ व्यवधान उत्पन्न दोता है ओर व्यवधान 
कै दूर होने से प्रयत्न के अनन्तर होने बाज्ञे अर्थं की उपलन्धि रूप श्रभि- 
व्यक्ति होती हे, न करि शब्द्‌ की अनुपलम्धि का ङ्ध कारण उपपन्न होता 
ह । जिसके प्रयत्न के अनन्तम व्यवधान के हटनेसे शब्दकी उपलब्धि रूप 
रभित्यक्ति होती है, इसलिये शब्दउत्पन्न होता है अभिव्यक्त नहीं होता ।३८ 

प्रतिषेधेऽपि समानो दोषः ॥ ३९ ॥ 

| प्रति पधोऽप्पनेकास्विकः किञ्िस्य तिरेधति छि चिन्नेति श्नेकान्तिङत्वाद्‌- 
साधक इति | श्रथवा शब्दुक्यानित्यत्वपक्षे प्रयस्नानन्वरसुत्पादोनभिव्यक्तिरिति 
विश्ञेशहेत्वभावः | नित्यस्दपक्षेऽपि प्रयत्नानस्तरमनिल्यक्तिनोंर्पाद इति विश्षेष 
हेव्वभःवः। सोऽय्युमयपश्चस मोविशषेषहेत्वभावङत्युभयमनेकान्तिकमिति ।}३९॥ 

भाग--जो हेतु को अनैकान्तिकत्व से अस्यधक कहोगे, तो प्र्तिपिध 
भी अनैकान्तिक है किसी का प्रतिषेध करता ओर किसी का नहीं करता- 
रै) अनेकान्निकस्व से असाधक हु्रा या शब्दके अनित्वत्व पत्त में प्रयत्न 
क शछनन्तर, उत्पत्ति होती अभिव्यक्ति नही, इसमें विरोप हेतुका भाव है 
यदि एेसा कह तो, नित्यस पन्तमे भीं प्रयत्न अनन्तरे अभिव्यक्ति होती 
टे उत्पतति नही, इसमें विरोप हेतु नही इस लिय विशेष देतु का अभाव 
दानो पन्न मंसमद डस लिये दोनें.ही अचेकारितक दर || ३६ 

सवत्रैवम्‌ ॥ ० |) 


३०६ न्यायभष्यै-- 


सर्व॑ साघम्यंप्रृतिषु परतिषेधहेतुषु यत्रे यत्राविकशेषो दृश्यते तत्रो भयोः 
पश्चयो : समः प्रसञ्यक्तरति ॥ ४० ॥ 
भा०-- साधर्म्य आदि सच प्रतिपध हेतुं मेँ जां विशेष देख पड़ता 
ट बहा दोनों पक्लो मे समान प्राप्त होता है । ४० ॥ 
परतिषेधविग्रतिषेषे परतिषेधदोषवदोषः ॥ ४१ ॥ 
योऽयं प्रतिरेवरेऽपि समानो दोषोऽनेकानितिकस्दमापद्यते सोऽयं प्र्तिपेघस्य 
प्रतिपेधेऽपि समानः । तन्नानित्यः शब्दः प्रयत्नानन्तरीयकत्वादित्ति साघनवा 
दिनः स्थापना प्रथमः पश्चः । प्रयत्नकार्यानेकत्वःत्‌ कायसम इतति दरुषणवादिनः 
पर्तिपेधहेतुना द्वितीयः पक्षः सच प्रतिषेध इट्युष्यते तस्यास्य प्रतिषेधेऽपि 
समनो दोष्र इति तृतीयः पक्षो विप्रतिपेव उच्यते । तस्मिन्‌ प्रतिपेधविप्रति- 
पेेऽपि समानो दोषोऽनेकान्तित्वं चतुर्थः. पश्चः ॥ ४१॥ 
भाग्-प्रतिपेधमे मी जो यह अनेकान्त होना रूप समान दोप 
नगते हो, सो यह प्रतिपध के प्रतिपेध मेँ भी तुल्य है । ४१ ॥ 
प्रतिषेधं सदोषभभ्युपेव्यप्रतिषेधविप्रतिषेधेघमानोद)षप्रसङ्खामतानुज्गा ४२ 
प्रतिषेधं द्वितीयं पक्षं सदोषमभ्युपेत्य तहुद्ारमनुक्त्वा च्रनुज्ञाय प्रतिषेध. 
विप्रतिषेधे तृतीयपक्षे मानमनैकान्दिकत्वमित्ति समानं दुं प्रस्ञ्जतीहूटपण- 
दिनो मतानुजाप्रसञ्यतहति पञ्चमः पक्षः ॥ ४२॥ 
भाग-प्रतिषध को दोष सहित मानकर उसा उद्धार न करके प्रनिपेध 
क विप्रतिपेधमें समान दोप वले दृपणवादीको मनकौ अनुज्ञ प्रसक्त होती दे1८.< 
स्वपक्षलक्षणपेक्षाप्पच्युपमंदारं देतुनिद्देले परपक्षदोषाभ्युपगमा- 
त्पमाना दोष इति ॥ ४३ 1 
स्थापनापश्षे प्रयत्नकायंन्वानेकत्डाटिति दोषः स्थाषनरहेतुकादिनः स्ववक्ष- 
छन्नो भवति । कस्मात्‌ स्वयक्षवमुटयत्तत्सोऽयं स्वपश्चलक्चसं दषमपेक्षमाखो 
ऽनुदर्यानुक्णाय प्रतिषेधेऽपि समानो दोप इव्युप्पद्यमानं दोधं परपश्चउपद- 
रहि इत्थं चने कान्तिकः प्रतिषेध हनि देतु निर्दिशति ! तत्र स्वपश्चलन्तणष्ेश्चयो- 
पपयमानदोषोपमंहार हेनुनिर्दंश च सत्यनेन परधक्षोभ्युपसत्तो भवति। कथं कृत्वा 


घ; परग प्रखटनकायस्वनेकत्वादित्यादिनानेकछास्तिकदावः उक्तः । तमनुदभल्प 


०५० १ सू ४०-४३| मतानुज्ञाल्तणम्‌ ॥ ३०७ 


प्रतिपेघेऽपि समानो देष दत्याह ¦ एवं स्थापनां सदोह्ामभ्युपेत्य प्रतिषेधेऽपि 
समानं दोष प्रतज्नत$ परपक्षाभ्युपगसात्‌ समानो दोषो भवति यथां परस्य 
प्रतिषेधं सदोषमभ्युपेल्य प्रहिपेषनत्रिप्रति पेधेऽपि समानो दोषप्रसङ्खो मताऽनुज्ञा 
प्रसस्यव इति ( तथास्यापि स्थापनां सदोष्रामभ्युपेत्य प्रतिषेधेऽपि समानं दोष 
प्रष्ञजतो मतानुज्ञा प्रसञ्यतदति ) । स खल्वयं धटः पक्षः तत्र खल स्थापनाह- 
तुकादिनः प्रथमतुत्तीयपञ्चमपश्चाः । प्रतिषधदेतुवादिनः द्वितीयचवु्थं षष्टपक्चाः । 
सैषां साध्वसाघुतायां मी्मस्यमानायां च्ुथषष्टयोरविशेषाद्‌ पुनर्क्तदोषप्रसङ्गः 
चतुथंपक्ते समानदोषत्वं परस्योच्यते प्रतिपेधविगरतिरेषे प्रति षेधद्‌पवहोष इति । 
पष्टेपि परपक्ाभ्युपगमात्‌ समानो दोष इति समानदोषत्वमेवोश्यते नाथविशेषः 
कश्विदसिति । समानस्तृतीयपञ्वमशोः पुनरक्तदोषप्रसंगः ! तृतीयपक्षे ऽपिप्रतिवेधे 
ऽपि क्षमानो दोष इति समानत्वमभ्युपगम्यते ९ वमपक्षे ऽपि प्रतिषेधप्रत्तिषेषे 
समानो दौष्रघ्गो ऽभदुपगम्यते नाथविशेषः क्चिुस्यतदति । तत्र पडवमषषठ- 
पक्षयोः श्रथाविशेषात्‌ पुनरक्तदोषः | तृतीयचतुधंयोर्मतानुज्ञा ! प्रथम द्वितीययो- 
विंशेषहेत्वभाव इति षट्पक्ष्यामुभयोरसिद्धिः । कदा पटपक्ती यदा प्रतिपेधे ऽपि 
मामो दोष इत्येवं प्रदत्तते चदोमयोः पक्चयोरसिद्धिः । यदु तु कार्यान्यत्वे प्रय. 
ह्नाहेतुत्वमनुषरुड्धिकारणोपपत्तेरित्यनेन तृतीयपष्ा य॒ञ्यते पदा विशेषहेतुवच- 
नात्‌ प्रयत्नानन्तरमात्मलायः शब्दस्य नाभिव्यक्तिरिति सिद्ध प्रथमपक्षान 
पपक्ष प्रवर॑तइति ॥ ४३ १ 


इति श्रीवात्स्यायनीयेन्यायमाष्ये पञ्चमाध्यायस्य पाहिक्म्‌।५।१॥ 

भा०--स्थापना पत्त पर (श्रयल्न कायानेकतात्‌" यह दोप स्थापन 
हतु वादु को स्वपन्तलत्तण हाता है कर्याक्रि अपने परत्तपग उगहैसो य 
“'स्वपत्तलक्तण दोप” को विना हटाए उस को मान कर प्रतिवधमेंभी 
समान दोष है, इस उपपद्यमान दोष को पर पत्त मे सिद्ध करता 2 । या 
दप्रकाग अनैकान्तिक प्रतिपेय दै इस देतु का प्रदशन करता है । बहा 
स्वपन्तलत्तणपेत्ता से उपपयमान दोप के उपसंहार रौर दहेतु निदर्शन होने 
म इमने पर पलका स्वीकार किख, -व्यांकि टमः न ननौ "रयत काय्य 
नकन्वान्‌'' इन्यादि कद कर शआनक्रान्िकर दाप कह। या उमका उद्र त्‌ 


३०८ स्यायभष्ये- 


कर प्रतिपध मे भी समान शोष है । जते दृसरे के दोष सहित प्रतिषेध को 
मानक्रर प्रतिचध मे मी समान दोष प्रसंग बाले को पर पत्त के अङ्गीकारं 
से समान दोष ह्येता है । जिस प्रकार पर क सदोष प्रतिषेध को मान कर 
प्रतिप्ध में भी तुल्य दोष प्रसङ्घ बाले को मतानुज्ञा ( निग्रहस्थान ) प्राप्त 
होती है यह्‌ छटा पत्त होता है । बां स्थापना हेतु वादी के पहिला, तीस- 
रा खैर पांचवा यह्‌ पत्त है निपेध हेतु वादी के दृस्या चौथा श्रोर छटा ये 
पन्त है उनकी साधुता ओर साधुता के विचार होने पर चौग्र ओर लट 
मे विशेष न होने से पुनरुक्त दोष अता है । चो पत्त मेँ दृसरे को समान 
दोपन्व कहा जाता है । प्रतिपध विप्रतिपध मे भी प्रतिपध दोषके समान दोप 
रे ¦ टस ल्ट पत्म भी पर पक्त के स्वीकार से समान दोष आता है । यहं 
समान दोपत्व ही कहा गया कोई विरोष अथ नहीं हुमा है । तीसरे श्चोर 
पांचवें पत्त मे पुनस्त दोप समान हैँ । तीसरे पक्तके प्रतिषेध में भी समान 
डोप है । यह समानत माना जाता ह । पांचवं प् मे भी प्रतिपध क प्रति- 
परध यें समान दोप प्रसङ्ग माना कुल विराष र्थं नही कहा गया ह । बहा 
पराचत्रं छोर ट पद्रः मे अथं के अविष स प्रनस्त दोष ताओओोरती 
सख चोधर पन्त मे मन की अनुज्ञा प्राप्र हाती है। पिले दृसर पन्त में वि- 
रप हतु क्रा अभाव होता है इसलिये ह्यः पत्ता मं दोनां की असिद्धि हं । 
पट्‌ पन्त करव होते कि जव प्रतिचध सं भी समान दोप है यह्‌ बाते प्रततत 
हाती है तव दोनों पत्तो को सिद्धि नदहीहोतीदं। जव ता कराग्रार्यत्व सं 
प्रयत्न को हनुना नहीं खनुपन्नन्ि कारण की उपपत्ति से । इसस तीस 
"पन्त य॒क्त' होना दै तव विराप हेतु कहने से प्रयत्न क अन्तर शब्दं क 
स्वम्प का लाम हाता दं अभिव्यक्ति नहीं, इस लिये पहिला पन सिद्ध 
टाना है न्नः पन प्रवर्त नहीं ह्यत है ।(४२॥ न्यायशाखर करे पाचव अध्याय 
करा अनुकाद पृगदृञ्मा ॥ 
विप्रतिपरयप्राचिपत्याविकस्पार्निभहस्थारत्रहुत्वमितिसक्षेपशाक्ततदिरानी 
विजननीयम्‌ । निग्रदस्थानानिखलुपराजग्रवस्त न्यपराञाधिकरणानिप्रायेर द - 
ल्ायवग्रवाश्रयाग्नि नत्दान्िनिमनन्ववाद्विनं चाभिमेप्यवन्ते | चमं विरागः) 


[आअ०५ व्यार रसु०र-] निप्रहस्थानविभागः ॥ २०६ 


भाष्य कौ अवतरणिका | 

भा०ः-विप्रतिपत्ति (उलटा समना) ओर अप्रतिपत्ति (नहीं सममना' 

क अनेक होने से निग्रह्‌ स्थान बहुत हे । यह (अ०१।१। सू०१) संन्तेपस 
कहा गया है । अब इनके क्या २ भद है सो कहना चाहिये ) क्योकि निप्रः- 
स्थान ही द्हार' या पगजय की वस्तु सब अपराधो या भूलों काषरदै 
जो प्रतिज्ञादि अवयवो के आश्रय रहताहै ओर जिसके द्वारा तत्ववादी खर 
द्मतचयवादी दोनों ही तङ्क किये जाते है ! इनका विभाग इस प्रकार ३:- 
प्रतिज्ञाहानिः प्रतिङ्गान्तरं प्रतिज्ञाबिरोधः प्रतिन्नासंन्यासा 
हैतवन्तरमथान्तरं निरथंकमविज्ञाताथेमपाथेकमपाप्तकालं न्युनमधिक्र 
पुनर्क्तपननुभावणमज्ञानमप्रतिभाविक्षेपो मतानुङ्घापयनुयोञ्योपेक्षण 


निरनुयोञ्यानुयोगा ऽपसिद्धान्तो हेखाभासाश्च निग्रहस्थानानि ।। 
तानीमानि द्वाविशतिष्ा विभञ्य रक्ष्यन्ते 9४ 

भा०ः- प्रनिक्ञाहानि, प्रतिज्ञान्तर, प्रतिज्ञाविरोध, प्रनिज्ञासंन्याम, हत्व 
न्तर, अर्थान्तर, निरर्थक, अविज्ञाताथं, अपार्थक, अप्राप्तकाल, न्युन, 
श्रधिक, पुनस्त) अननणुभाषण, अज्ञान, अप्रतिभा, विक्तेप, मतानुज्ञा, पर्य्य 
नुयोज्योपे्तण, निरनुयोञ्यानुयोग, अपसिद्धान्त ओर हेत्वाभास, ये ० 
निपरह स्थान हँ । अव इन २२ निपहस्थानमिं से प्रत्येकका लन्तण कहते 

प्रतिरृष्ठान्तधमाभ्यनुज्ञा स्वेरष्टान्ते प्रतिज्ञाहानिः ।२॥ 

साध्यघमप्रत्यनीकेन घर्मेण प्रत्यवस्थिते प्रतिद्रशान्वघर्मं स्वद्शटान्तेऽभ्य- 
मुजानच्‌ प्रत्िक्लां जहातीति प्रतिक्लाहानिः । निदशनम्‌। एेनिदरियकत्वादनिदय -शेष्टो 
धटवदिति कते पर श्राह । दर शमैन्दरिथकत्वं सामान्ये नित्ये कस्मान्न तथा शञ्द 
इति प्रत्यवष्थिते इदमाह थचे्दियकं सामान्यं नित्यं कामं धरो नित्योरत्विति। 
स खल्वयं साघकध्य दर्टान्वस्य नित्यत्वं प्रलयन्निगमनार्तमेव पक्ष॑ जहाति 
पक्षं जहत्प्रतिकतां जहातीश्युस्यते प्रतिह्ाश्रयत्वात्यश्चस्येति } २॥ 

भ*-साध्यधम के विरुद्ध धमं से प्रतिषेध कने पग प्रतिरृष्टान्त के 
ध्रमं को अपने दष्टान्त मे मानने बाला प्रनिन्ना शत्ेडना' इसको ^्रनिज्ञा 


३९१० न्यायभष्ये- 


हानि" कहने है । उद्राहर्ण जेमे-'इन्द्रिय के व्रिषय होने मे घट की नाई 
शब्ड नित्य है, । पेसी प्रतिज्ञा कने पर । दृसग कहना दै क्रि “नित्य 
जानि से इन्द्रिय विषयत्व है । तो वेसेदही शब्द भी क्योंनदी'? केस निघ 
प्रर यह्‌ कहता है कि जो इन्द्रिय विषय जाति निच्यहै' तो घट भी नित्य 
हो, पेसा मानने वाला साधक टष्टान्त का नित्यत्व मान कर “निगमन 
पर्यन्त ही पत्त को क्लोडता ह । पत्त का होड्ना प्रतिज्ञा का क्लोडना है, 
क्योकि पत्त प्रतिज्ञा के आश्रय टे ।॥ २॥ 
प्रतिज्ञातार्थपतिपेषे घमंवरिकस्पात्तदथनिटृर्देशः प्रतिज्ञान्तरम्‌ ॥ ३॥ 
प्रतिज्गालार्थोऽनित्यः शब्दः देन्दियङत्वादू घटवदिल्युक्तं योऽस्य प्रतिषेधः 
प्रतिदरृष्टान्तेन हेदठग्रभिचारः सामान्यतरैरिदयकं निटयमिति तस्मिश्च प्रतिज्ञ'ताथं- 
प्रतिषेधे धरम॑विष्षस्पादिति दष्टान्तप्रतिद्रश्टान्तयोः साधम्य॑योगे धर्ममेदात्छामा-. 
त्यमैम्वियकं सर्व गतमैन्दिथकरत्वसवंगतो घट इति धमं विकट्पात्तदर्थनि द्‌ शति 
साध्यसिटध्य्ं कथं वरधा वटोऽसवेगत एवं शब्दोप्यस्षवंगतो घटवदेषानि्य इति 
तन्नानित्यःशब्दति पर्वा प्रतिज्ञ श्रर्वं तदति द्वितीया प्रतिज्ञाप्रतिज्ञान्तरंवतछथं 
निग्रहस्थानमिति न प्रतिज्ञायाःसाधनं प्रतिज्ञान्तरं रितु हेतुद्रष्टान्तो साधनंप्र्ि- 
ज्ञायाः तदेतदसाधनोपादानमनंकमिति । श्रानथंस्यान्नि्रहस्थानमिति ॥२॥ 
मा०ः-प्रतिज्ञात थ (पदाथ) के प्रतिषध होने पर ध्म ॒के विक्ष्य से 
उसमे अर्थं फ निदंर को "प्रतिज्ञान्तर''कहते है ¦ "प्रतिज्ञात थं हैः (शब्द 
नित्य है, इन्द्रिय विपय होने से, घट की नाई ेसा कहने प जो इसका 
व्रतिषध है प्रतिच्छान्त से हेतु का व्यभिचार कि इद्दिय षिष्य जानि नित्य 
है प्रतिन्चात अथ वेः प्रतिवच होन पर धमविकस्प स दृष्टान्त ओर प्रनिद्रष॑त 
क समान धर्मत्व हानेस इद्छिय विपय जाति सवगत है ओर इन्द्रिय 
विषय वर सर्वगत नहीं । इस प्रकार धर्म के यद से माध्य की सिद्धिके 
न्निये नेसे घट सवत नही, पेत दी शब्द मी सवगत न हानेसवटरक्री 
माति अनित्य हो । अव यहां शब्द अनित्य है यह पहिली प्रतिज्ञा हु; 
शब्द्‌ सर्वगन नहीं यह्‌ दसम प्रतिज्ञा हुई इसको पराजय स्थान क्यो कहते ? 
टसा दनु यह द कि प्रेनिज्ञाकरी साधक दृसमी प्रतिक्ता नहीं हो सकनी ३ । 


[चअ०५अा० २ पु ३-द | प्रतिन्ञान्तरादीनांलत्तणानि ॥ २३२१ 


किन्तु प्रतिज्ञा के साधक हेतु ओर टष्टान्त होते है तो असाधक का ग्रहण 
व्यर्थं हरा ओर निरर्थक होने से निप्रदस्थान कहा जाता हे ॥.३॥ 
परतिज्ञाहेलोर्विरोधः प्रतिज्ञाविरोधः ॥ ४1 

गुणष्यत्तिरिक्तं दरष्यमिति प्रतिज्ञा । रूपादितोऽर्थान्तरास्पानुप्रब्धे रिति हेतुः 
सोऽयं प्रति्ञाहेत्वोर्विसोधः 1 कथं चदि धुणञ्यतिरिक्ते दभ्यं रूपादिभ्थोऽग्रान्तर- | 
स्थानुपरुवच्िनो पपद्यते । भथ रूपादिम्योऽर्थान्तरस्यानुपरूष्िः गुखठय्रतिरि्त 
दभ्यमित्ति नोपपद्यते गुणठ्यतिरिक्तं च दुष्यं रूपादिम्यश्वार्थान्तःस्यानुपरश्िविरिति 
विर्ध्पते वथाहस्यते न संमरतीति॥ ४॥ 

भा०ः-रतिज्ञा शरोर देतु के विरोध को श्रतिज्ञाबिमेध कहत है। 
उदाहरण द्रन्यः गुण से भिन्न है यह प्रतिज्ञा हुई ओर श्प आदिकं से 
पर्थान्तर कौ अनुपलन्धि होने से, यह हेतु है। ये परस्पर विगेधी दै 
क्योकि जो द्रव्य गुण से भिन्न है, तो रूपादिकं से भिन्न रयं की अनुप 
लब्धि इस प्रकार कहना ठीक नहीं होता है । ओर जो रूप आदिकों से 
भिन्न श्रथं की अनुपलब्धि हो तो गुण से भिन्न द्रन्य' ठेसा कहना नहीं 
वनता अर्थात्‌ ये दोनों बात संभव नहीं हो सक्ती है । इस को प्रतिज्ञा 
` विरोधः नामक निग्रहस्थान कहते है ॥ ४ ॥ 

पक्षप्रतिषेषे भरतिज्ञाताथांपनयनं परतिज्ञासन्न्यासः ।। ५।। 

शरनित्यः शब्दः देन्दियकृत्वादिल्युक्ते परे बरृथारसामान्यमेल्दियके न चानि- 
त्यसेवं शब्दोप्यस्द्ियको न चानित्य इति । एवं प्रतिषिद्धे पक्ष यदि बरधात्‌ कः 
पुनराहश्ननित्यः शब्द्‌ इति । सोऽवंप्रतिज्ञाताथनिन्हवः प्रतिज्ञासन्त्यासइति॥॥ 

भा-पक्त के निपेध ह्यने पर प्रतिज्ञात “माने हु" थका छोड देना 
्रतिक्ञासन्न्यास' कंहाता है । उदाहरणं जेसे इन्द्रिय विषय होने से श्ट 
्मनिष्य है' इस प्रकार कहने पर दूसरा कदे “करं जाति इन्द्रियविपय है खोर 
निष्ठ नहीं इसी प्रकार शब्दभी इन्द्रिय विषय है पर अनित्यनहो। इम 
प्रकार पन्तके निषेध होनेपर यदि के किं कोन कहता है करि शब्द अनित्य 
है यहरतिन्ञा किये हृए अर्थका छि पाना है इसीको ` ्रतिन्ञासन्न्यास कहतेद 

ञ्नविशेषोक्तं हेतो भरतिषिद्पे विशेषभिच्छतो हेतन्तरम्‌ ।} ६ ॥ 


१२ न्ययमष्य- 


निदानम्‌ एुरुप्रकृतीदं ठष्कमिति प्रतिज्ञा कस्माद्धेतोरेकङतीनं विका- 
राणं परिमाणा शतूवंकाणं शरावादीनां दष्टं परिमां यावन्प्रङृतेन्छर हो 
मवत्ति तावान्विकार इति दष्टं च प्रतिविकारं परिमाणम्‌ । अस्ति चेदं परिमाणं 
प्रतिष्कः तदेष्छप्रकनीनां दिकाराणं परस्मिारात्‌ पश्यामो व्यक्तिमदनेरूप्रक्र- 
तीति । शरस्य व्थसिचारेख प्रत्यवस्थाने नानाश्रकृतीनामेकप्रक्रतीनां च विक्रा 
राणं हृष्टं परिमाणमिति । एवं प्रत्यवस्थिते आह एकप्रकृतिसमन््रय सत्ति शरा. 
वादिविकाराणं प्ररिमाणद्‌ शनात्‌ । सुखदु.खमोहस्मन्वितं हीदं व्यक्तं परमिदं 
गद्यते तत्ने प्रकरस्यन्तररूपस्म्रन्वयामावे सत्येकश्रङ्घतित्वभिति । तदिददमपिशे- 
षोक्ते देतो प्रतिषिद्धे विशेषं ववतो हेत्यन्तरं भवति । सति च हेवन्तरभावे 
परबस्य देतोरसाधकस्वान्निप्रहस्थानं हेत्वन्तरव चने सति यदि देत्वर्थनिदर्शनो ट. 
श्टान्त उपादीयते नेदं व्यक्तमेकप्रकृति भवतति प्रक्रुत्यन्तरोपादानादड्‌ अथ नोषा- 
रीयते द्र्टान्ते हेव्वथस्यानिद्रितस्य घाधक मावानुपपत्तेः श्रनथक्याद्धेतोरनि- 
वर्तं निग्रहश्यानमिति॥ ६ ॥ 

भा०-अविरषरूपसे कट हतु के निचेध कृमने उर व्िराष कीं इच्छा 
कगने वाले को "'ट्त्वन्तर'' नामक निम्रहस्थान प्राप्रहोनादहै। उदाहरसा 
समे "यह व्यक्त एक प्रक्ुतिक है यह प्रनिज्ञा हैः एक प्रक्रति बाले चिकराभें 
कर परिमाण से' यह्‌ हेतु है । ¦ द्री सेवने शगव श्रादिकों का परिमागा. 
र है जितना प्रक्रति करा व्यृह्‌ हौता है उतना ही विकार होत्ता है रोर यह्‌ 
प्रगिमाण प्रतिन्यक्त है । वह्‌ एक प्रकृति वाले विकारो कै परिमाण से देखा 
जातादै' इससे सिद्ध दश्च करि यद्‌ व्यक्त एक प्रकरतिक ह ! इसका व्यभि- 
नवार से निपथ करते है कि मनेक प्रकृति वाले ओग एक प्रकृति वाले वि- 
कारो का पर्मिस देखा गया टै । एेसे निपेध करनेपर कहता है किः प्रक्नि 
क समन्वय ८ मिलले पर ) रहते श्सव्र आदि विकारं के पग्मागा देखने, 
से यह व्यक्त { शरीर ) सुख दुःख मोहं से युक्त परिमित ग्रहण किया जाता 
दर । वहां प्रक्त्यन्तररूप समन्वय के अभावे रहते एक प्रक्रति का होना यह 
सामान्यरूप से कहे हतु क निषेध करने पर्‌ विशेष कहने बाले को अन्य 
दतु होना द | ओमौर जव दृमग हेतु हो गया तव पदिन देतु को साधक्रन 


(०५ शा २ स= ऽः -अथान्नरादीनंनन्तणानि ॥ ३९३ 


होने सं निह स्थान हूुखरा अर्थात्‌ क्रिंसी प्रतिज्ञा के सिद्धकर लिये साधा- 
रण खूप से कोई हेतु कहा फिर जवक्रिसीने उस पर कोई दोषदं दिया 
नव उसी हेतु मे ओग एकर विशेषण लगा दिया लो यह ्ेत्वन्तर' नामक 
निग्रहस्थाने हंसा \ ॥ वा 
पङ ताथादपरतिसम्बन्धाथंप्थान्दरम्‌ । ७ ॥ 

गथक्तरक्षणे पक्चपरविपश्चपपरिथहे देवुतः साध्यविद्धौप्रक्तायां बूयानिनित्यः 
शःञद्रौ ऽस्पशंत्वादिति हेतु ¦ हेतनाम दिनोतेर्वानोस्तुनि प्रत्यये कृदृर्तपदं पदं 
च नामाद्यात्तोपसगनिपाताः अभिधेयस्यक्रियान्तरयोमाद्विशिष्यमासरूपः शमदो 
नाम क्रियाकारकससुदायः कारकः संख्याविशिष्टक्ियाकाखयोगाभिधाय्पराल्यातं 
धात्वथमात्रं च कालाभिधानविशिष्ट प्रयोगेष्वर्थादसभियक्तानरूपा निपाता उपस- 
उयमानाः क्रियाददयोत्तका उष्मा इस्येवमादि सउदथान्तरं वेदिरठप्रमिति ॥ ७ ॥ 

भा०ःप्रकरत्ि (श्सली) अरथसे सम्बन्ध न रखनेवाले अर्भको अर्थान्तर 
कते हे उदाहरण जैसे कोई कह कि शब्द नित्य है, ( प्रतिज्ञा ) अस्पर्शत्व 
मे यह्‌ हतु दै। देतु किसे कहते है हि धातु से तनि! प्रत्यय कगे से तु 
यह क्रदन्त पह हुश्रा शरोर नामः, आख्यात, उपसर्ग ओर निपान ये पट है । 
यह प्रक्रत थं से कुल सम्बन्ध नहीं रखता इसलिये शर्थान्तर' नामक 
नि्रहस्थान कहते है ।। ७ | 

वणक्रमनिई'शवनिरथक्म्‌ ॥ ८ ॥ ` 

यधीनित्यःशन्दुःकचरतपाःजबङद्शत्वात्‌ क भजवढघपव दितिषएवप्रकारं निरथं । 
छभिधानाभिषेयभावानुपपत्तो च्रथंगतेरमावादुवण; क्रमेणनिर्दिश्यन्तईति ॥८॥ 

भा०-वर्णक्रमनिरदैश बाला निरर्थक कातरा है जैसे शब्द क, च ट, 
न, प, नित्य है, ( प्रतिज्ञा) ज, व, गङ्‌, द्‌, श,त्वसे, (देतु) कमः 
ञ्.घढथषकी नाई, ( उपमा ) इसप्रकार का निरर्थक कहा जाता क्यों 
किं नाम ओर अर्थ की अनुपपत्तिसे श्र्थबोधकेन होनेसेवर्णं ही क्रम 
से उच्चरित हुए यह्‌ निरर्थक होने से “निरथंक' नामक निप्रहस्थान कहाताहै |= 

परिषसतिवादिभ्यां भिरमिदितमम्यविज्ञातमविज्ञाताथम्‌ ॥९॥ 
यद्वक्यं परिषदा प्रतित्रादिना च त्रिरभिहितमपि न विज्ञायते शिलष्टशस््‌- 


३१४ न्यायमाष्ये- 


मध्रतीतप्रयोगमतिदुतोचरितमिस्येवमादिन कारणेन तदविन्ञात्तमविन्ञातताथमका 
मध्यसंचरणाय प्रयुक्तमिति निग्रहस्थानमिति ॥ ९ ॥ 

भाग निस अर्थंको वादी रेते शब्दों सेकहैजोप्रसिद्धनदहौ उन 
के प्रसिद्धनहोनेके कारणसे या शति शीघ्र उच्ारणके कारणसेया 
उच्चारित शन्दों के बहुत अर्थं वाचक होने से प्रयोग प्रतीत न होने से तीन 
वार कहने पर भी वादी का वाक्य क्रिसी सभासद्‌, चिद्रान्‌ ओर प्रतिवादी 
सेन सममा जवे, तो एेसे अर्थं कहने से, वादी “अविज्ञातार्थ'" नामी 
निप्रहस्थान में आकर हार जाता है । धृत्तवादी इस भ्रम से किं अन्य पुरुष 
की बुद्धिमें पदार्थकेन आने से यैं जीत जागा रेसे वाक्य कहता है, 
परन्तु उसक्रा फल विरद्धहोने से बह कथन निग्रहस्थान होता है ॥ £ ॥ - 


पोवापयायोगादपतिपम्बद्धाथेमपाथेकम्‌ ॥ १० ॥ 
यत्रानेकस्य पदस्य वाक्यस्य दा पौवापयंणन्वययोगो नास्ति इत्यसम्बदार्थत्वं 
गृद्यतेतत्षसुदायाथंस्यापायादपा्थंकम्‌ । यथादशदाडिमानिषडपपा.कुरडमजाजिनं 
पररूपिरुढः अधरोरुकमेतत्‌ ङमायर्प्राफार { तस्याः पिता श्चप्रतिशीन इति ॥१०॥ 
भा०-जहं अनेक पद्‌ या वाक्यों का पूर्व, पर, क्रम से अन्वय नहो 
अत्तएव अरसम्बद्धार्थत्व (एक दृसरे से मेल नहीं रखता ) जाना जाता है, वहं 
समुदाय अथं के श्रपाय ( हानि ) से. शपार्थक' नामक निग्रहस्थान कहाता 
है । उदाहरण जेसे दश अनार, ह्यः पूये कुरड, चर्म, अजा, कहना आदि। 
वाक्य का दृष्टान्त-जेसे यह्‌ कुमारी का मैरुक ( मृग चर्म) शय्या है| 
उस का पिता सोया नहीं है । ेसा कहना अपार्थक है ।। १०॥ 
२ वयवविपयांसवचनमपाप्कालम्‌ ॥ ११ । 
प्रतिज्ञादीनामकयवानां यथारुक्षणमथंवश्नात्‌ कमः तत्रावयवविपर्यासेन चच- 
नमप्राप्ठकारूमखम्बद्धाथं निग्रहस्थानमिति ॥ ११॥ 
भा०ः-ग्रतिज्ञा आदि अवयवो का जेसा लक्षण कहा कहा गया है उस 
प्रकार से अथवशात्‌ जेसा कहने का करम है उसके विपरीत सभा क्षोभ या 
त्य कारणों से अवयवो का अगे पीले कना अर्थात्‌ जिस अवयव के 


[अ०५अमा० २सू० १०-१४] अधिकदीनांलन्तणानि ॥ ३१९५ 


पहिले या पीठे जिस अवयव के कहने का समय है, उस प्रकार से न कदने 
को प्राप्तकाल" नामक निप्रहश्यान कहते है, क्योकि क्रम के विपरीत 
अवयवो के कहने से साध्य की सिद्धि नदीं होती 1} ११॥ 


दीनमन्यतमेनाप्यवयवेन न्यूनम्‌ ।। १२ ॥ 

प्रतिज्ञादीनामवयवानामर्यतमेनाप्यवयवेन हीनं न्यूनं निग्रहस्थानं साधना- 
भवे साध्याविद्धिरिति ॥ १२॥ 

भा०ः-प्रतिज्ञा अदि पांच अ्वग्वों में से किसी एक अवयव से हीन 
वाक्य को सभात्तोभ या किसी कारण से कहना न्यूनः नामक निग्रह 
स्थान है । किसी अवयव से हीन वाक्यसे साधन के अभाव दहनेमें 
साध्य की सिद्धि नही होती है॥ १२॥ 

हेतुदाहर्णाधिकपधिकम्‌ । १३ ॥ 

एकेन कृतत्वादहु ग्रन्यतरस्यानथंक्यमिति नदेतन्नियमाभ्युपगमे वेदितभ्यमिति।१३। 

भा०ः-हेतु मौर उदाहरण के अधिक होने से अधिक नामक निपरह्‌- 
स्थान कहाता है । जब किं एक कायं से सिद्धहो गया तव दो मे से एक व्यर्थ 
होगा, परन्तु यह बात नियम के मान लेने पर है, नही तो नदीं ॥ १३॥ 

शब्दार्थयोः पुनवचनं पुनरकमन्यत्रासुवादात्‌ ॥१४॥। 

प्रन्यत्राजुवादाच शञ्दपुनरुक्तं वा निस्यः शब्दो नित्यः शब्द्‌ इति शब्दपुनश््तमथपु 
नर्क्तमनित्यः शब्दो निरोधधमेको धयान इति । ्रुरादे त्वपुन शक्त शञ्दाभ्यासाद्‌ 
थंविश्ेषोपपत्ति. (“यथा हेत्वपदेशात्‌ प्रतिक्षाथाः पुनवचनं निगसनमिति ।*१४॥ 

भागः-जो किसी प्रयोजन से पुनः कथन होता, उसे “्नुवाद'' कहते है 
प्रयोजन के साथ पुनः कथन में दोष नहीं राता, ओर जो व्यर्थ पुनः कथन - 
` होता, उसे पुनरुक्त कहते है । इससे इसको “पुनरुक्त! नामक निग्रह्‌ स्थान 
कहते है । “पुनसक्त' दो प्रकार का होता है एक 'शब्दपुनरक्त) एवं दूसरा 
“र्थं पुनरुक्त । इनमे स शब्द पुनश्क्त उसे कहते जो किसी प्रयोजन से अर्थं 
विशेष की सिद्धि क लिये होता है अतण इसे पुनरुक्त नही कहते । उदाह- 
रण॒ जैसे हेतु कहने पर प्रतिज्ञा का फिरसे कहना “निगमन होता हे ।।१५॥ 


३१६ न्यायभाष्ये-- 


अर्थादापन्नस्य स्वशब्देन पुनवचनम्‌ ।! १५ ॥ 
पुनरुक्तमिति प्रकृतम्‌ । निदशंनम्‌ उत्प्तिधमंकत्वादनित्यसिल्युक्तवा श्रथा- 
दापन्नस्य थोभिघायकः शब्दुस्तेन स्वशञ्दैन ब्रूयादनुत्पत्तिधर्मकं निरयभिति तश्च 
एुनरक्तं वेदितव्यम्‌ । श्र्थसम्प्रत्ययायं शब्दप्रयोगे प्रतीतः सोर्थो ऽ्थीपच्येति॥१५॥ 
भा०-एक शब्द से जिस अर्थं की प्रतीति दो उसी श्र्थ को पुनः अन्य 
शब्द से कना शर्थपुनसक्त ' है । उदाहरण जैसे--उत्पत्तिधर्मक होने से 
श्मनित्य है यह्‌ कहकर जो र्थापत्ति से सिद्ध है । अर्थात्‌ उत्पत्ति धर्मक के 
श्मनित्य कहने ही से अलुत्पत्ति धर्मक का नित्य होना सिद्ध ओर विदित 
होने से फिर उसका कहना "निरर्थक है निगथक होने से निग्रहस्थान है ॥१५॥ 


विज्ञातस्य परिषदा तरिरभिहितस्याप्य प्रस्युच्चारणमननुभाषणम्‌।। १६।। 


विज्ञातस्य चाक्षाथंस्य परिषद्‌ प्रतिवादिना चिरभिदहिस्य यदश्रद्युच्चारशं 
तदननुभाषररनामनिप्रहस्थानमितिश्रप्रत्युच्चारयन्‌किमाश्रयेपरपक्षप्रतिषेधंनयात्‌ 

भा०ः-सभा ञर्थात्‌ सभासद्‌ ने जिस चर्थको जान लिया श्ौरवादीनेजिस 
को तीनबार कह दिया पेसे जाने ओर तीनवार कहे दए को सुनकर भी जो प्रतति- 
वादी करल न कहै तो उसको अननुभाषण' नामक निग्रहस्थान कदते ।॥१६॥ 

विज्ञातं चाज्ञान ।। १७ ॥ 

विज्ञातार्थंस्य परिषदा प्रतिवादिनं त्रिरभिहितस्य यद विज्ञातं तदज्ञानं निप्र 
हस्धानमिति । श्रयं खद्वविन्ञाय कस्य प्रतिषेधे ब्रूयादित्ति ॥१५॥ 

भात (ओौर) जिस बातको सभासद्‌ ने अच्छी प्रकार जान लियाहो 
श्रोर उसी घात को प्रतिवादी ने सममनि कर ज्यि वादी से तीनवार कदे । 
इस पर यदि बादी उस पदार्थ को न समम कर्‌ पराजय को प्राप्र हो-इस 
को “आन्नानः नामक निग्रहुस्थान है । क्योंकि जिसको उसने सममा नहीं 
उसका खराडन कर्योक्रग करेगा १ ।। १५ ॥ 

उन्तरस्याप्रतिपत्तिरपरतिभा ¦¦ १८ ॥ 
प्ररपक्षप्रतिषेधे उत्तरं तददा न परिप्यते तदा निगृहीतो भवति ॥९८॥ 
भा५-- प्रपन्न ऋास्नग्न कमना उत्तमे सो यद्िकिमी कामण से 


(अ०५ ० > सु? १५-२९ | कथाविच्डेदादीनालत्तणानि ॥ ३१७ 


समय पर्‌ न पुरा तो बहश्ग्रतिभाःनामी निग्रहस्थान कहाता है ॥१८॥ 
कायंच्यासङ्घा च्कथाविच्छेदो विक्षेपः ।। १९ | 

यत्र तभ्य ठयासञ्य कथां व्यवच्छिनत्ति इदं मे करणीयं विद्यते तरिमस्न- 
विते वश्चात्कथयामीति दिक्षेणो नाम निपहश्थानम्‌ । रएक्निप्रहादक्तानायं 
कथायां स्वमेव केथान्तरं प्रतिपद्यतदति £ १९ ॥ 

मा०:- जहां प्रतिवादी यों कहुकमग समाधान क समय को टाल ठंवेफि 
“भुमेः इस समय कुह श्यावश्यक काम है,उसे करके षीद शाखाथकर्मगा तो इस 
प्रकार के निग्रहस्थान का नाम ' कथाविच्डद है" | १६॥ 

स्वपक्षदोषाभ्युपगमात्‌ परपक्षे दोषप्रसङ्ो मतानुन्ञा । २० ॥ 

यः परेण चोदितं दोषं सपक्षे ऽग्युपगम्प्ाजुदुषत्य वदति भवत्पक्षेऽपि स- 
प्रानो दोष.इति स स्वपक्षे दोकाभ्युयगमात्परपश्च दोषे प्रप्तञ्चयन्परमतमनुजा- 
नातीति मतानुज्ञा नाम निग्रहस्थानमापद्तडरि ५२८॥ 

भा०ः-जनो प्रतिवादी ने दोष दिया उसको ऋपने पत्त मे श्ङ्गीकार करके 
धिना उसके उद्धार किये यदह कहना किं तुम्हार पततम भी रेसा दी दोप 
'मतालुक्ञाः नामक निश्रहस्थान होता हे । कर्योक्रि प्रतिवादी के क्ये हय 
प्वयडन का उद्धार किये तिना अपने पत्त की सिद्धि नहीं हो सकती । प्रतिवादी 
प पन्नमं मी समानदढोपहोनेसे यही फनहोणाकिदोमेंसे एक पन्न 
की भी सिद्धिनहौगी इससे वादी के प्र कौ सिद्धि नहीं होती ॥२०॥ 

निग्रहस्थानपराह्तस्यानिग्रहः पयवुयोन्योपेक्षणम्‌ । २१॥ 

प॑नुयोञ्यो नाम निम्रहोपपरथा चोद्नीयः तहयोपेश्चणं निध्रहस्थानं धातो 
सीत्यननुयोगः । एतच्च कस्य पराजय इत्यनुयुक्तथा परिषदा वचनीयं न खलु 
निग्रहं प्राप्तः स्तरकटौपीनं विन्रणुश्रादिति ॥ २१॥ 

भाग निय्हस्थान में प्राप्त हए का निवह न कमना (्पर्यनुयोञयोपेः 
त्तण' नामक नि्रहस्थान कहाता है । चह किसका पगजय है यह मम) का 
कहना चाहिय, क्योक्रि नो निग्रहम्थान में श्राया दैः बहं निश्चय श्पनी 
यन ( पर्दा } उप नही उवाड़गा । मन्ना प्रपनी दाग को का अपन गपु 
रं सकन नि सिम का जीतने क उचा रहनी टे। २५) 


३१८ न्यायमाष्यै- ` 


अनिग्रदस्थारे निग्रहस्थानाभियोगोनिरनुयोञ्यामुयोगः ॥२२॥ 


निग्रहस्थानरक्चणस्य मिथ्या ऽध्यवक्षायादनिग्रहस्थाने निगृहीतो ऽषीतिपरं 
बृवन्‌ निरनुयोऽयानुयोगादु निगृहीतो वेदितभ्य इति ॥ २२ ॥ 

भा०ः-भ्रम से मिथ्या निग्रहस्थान होने की बुद्धिसे पर को यह कहना 
कि तु निग्रहस्थान को प्रप्र है--इस को "निरनुयोज्यानुये ग' नामक निप्रह 
स्थान कहते हैँ । या समय पर प्रकट करने के योग्य निग्रहस्थान को प्रकट 
न करके वाक्य के सप्ताप्र होने पर या कथा की समाप्ति पर बादी-की अन्ञा- 
नता ओग अपने बोध करी अधिकता प्रकट करने के लिये निगरहस्थान के 
प्रकट करने को ¶निरनुयोज्यानुयोगः कहते है ।। २२॥ 

सिद्धान्तमभ्युपेत्यानियमात्‌ कथाप्रसङ्गो ऽपसिद्धान्तः ॥ २३ ॥ 

कश्य चिदथस्य तथाभावं प्रतिज्ञाय प्रतिक्ञाना्थविपययाह जअसंयमात्‌ कथां 
परससजयतो "४ऽपसिद्धान्तो"ः वेदिवव्यः । यथां न सदात्मानं जाति न सतो 
विनाशो नाखदात्पानं रुभते नासदुत्प्यत इति सिद्धान्तमभ्युपेत्य स्वपक्षं ठयव. 
स्थापयति । एकश्रज्ृतीदं उक्तं विकाराणामस्वयदशंनात्‌ । भृदन्वितानां शरावा- 
दीनां द्रष्टमेकप्रङृत्तित्वं तथा चायं न्यक्तभेदः सुखदुःखमोहान्वितो दूश्यते तस्मा. 
त्छमन्वयदशनात्सुलादिभि रेकभ्रकृतीदं शरीरमिति । एवमुक्तवाननुयुञ्यते श्रथ 
प्रकृतिविकार इति षरं लक्षितव्यमिति । यस्यावस्थितस्य धममान्तरनिव्त्तौ धर्मा 
न्तरं प्रवतंते ला 'प्रङ्ृतिः' यच्च धभाँन्तरं प्रतते स विकार इति सोऽयं प्रतिक्ञा- 
तार्थविप्याद्‌ श्रनियमात्‌ कथां प्रसज्जयत्ति प्रतिज्ञातं खश्वनेन नासदाविरभंयति 
न छत्तिरोभवदीति खदद्टतोश्च तिरोभावाविभांवस्न्तरेण न कस्य चित्परव्र्तिः 
प्वृ्युपरमश्च भवति । मदि खल्ववरिथिताथां भविष्यति शरावादिरुक्षणं धर्मा. 
न्तरमिदि प्रव्रुत्तिमिवतिश्रभूदिति च प्रङ्त्युपरमःतदेतरषदधरमांणमपि न स्यात्‌ । 
एवं प्रत्यवस्थितो यदि सतश्चात्महानमक्षतश्चात्मलाममभ्युपति तदस्यापलिद्धा- 
स्तो निप्रह्स्थान भवति श्रथ नाभ्युपेत्तिपक्षोऽस्य न सिध्यति ॥ २३ ॥ 

भारः-किसी अथक सिद्धास्त को मानकर, नियमधिरुद्ध "कथाप्रसंगः' 
करना “पसिद्धान्तः नामक निप्रहुस्थान होताहै। जेसे--सत्‌ बस्तु 
्रात्मा को नहीं ्लोडना, सत्‌ का विनाश नहीं श्रौ असत्‌ आत्माका 


[० ५ श्रा० द सु° २२-२४ ] कथाविच्छेदादीनांलक्तणानि ॥ ३१९ 


लाम नहीं करता, असत्‌ की उत्पत्ति नहीं ह । इस सिद्धान्त को मानकर 
अपने पत्त को स्थापन करता है, कि यह्‌ व्यक्त एक प्रक्त्ति वाला है, वि- 
कार्यो के सम्बन्ध दशन से मद्रीसहित शराव श्ादिकों का एक प्रकृतिवाला 
होना देखा गया है । उसी प्रकार यह्‌ व्यक्त मेद सुख, दुःख, मोह संयुक्त 
देखा जाता है । अत एव उसी सम्बन्ध के देखने से सुखादिकों के साथ 
एक प्रक्ृतिवान्‌ शरीर ह । अव इस पर यहं प्रश्न होता है कि श्रकरृति इस 
का लच्तणा किंस प्रकार करना है । जिस के विद्यमान रहते एक धर्म के नि- 
वृत्त होने पर दृसगा धर्म प्रतर होता है उसे रकरति' कहते है । ओर जो 
दन्य धमं प्रवृत्त होता है उसे विकार" कहते हैँ । इस प्रकार माने हण अर्थ 
क विपर्य्यय होने से नियम विरुद्ध “कथाप्रसङ्ग'” कहाता है । क्योकि - 
सत्‌ प्रकट नही होता यह्‌ बादी कौ प्रतिज्ञा थी ओर सत्‌, असत्‌ के नाश 
द्रौर उत्पत्ति विना किसी की प्रचृत्तिका उपरम नहीं होता है । अवश्य 
मिष की विद्यमानता मे शराव अदि लक्तण अन्य धर्म होगा, इस लिये 
परवरत्ति होती है, ओर होगया अतण्व प्रत्र्ति का उपगम होता ह । तव यह्‌ 
म्रीकेधर्माकरोभीनहो रेखा निपध करने प सत्‌ की आत्महानि ओर 
असत्‌ के आत्म लाभम को मानले तो इसको 'अपसिद्धान्त नामक्‌ निग्रह- 
स्थान कहते है । ओर यदिरसे न मानेतो इसका पत्तदी नदीं सिद्ध शेता ।२३। 
 देस्वाभा्र यथोक्ताः ।॥ २४ ॥ 
हेत्वाथासाश्च निगप्रहस्थानानि । किं पुनर्खश्चणान्वरयोगाद्‌ हेत्वाभासाश्च 
निग्रस्थानत्वमापन्नई यथा प्रमाणानि प्रमेयत्वभित्यत श्राह । यथोक्ता इति । 
देस्वामासरक्षणेनेव निग्रहस्थान भाव इति । तमे प्रमाणादय, पदार्था उदिष्टः 
रुष्िताः पर श्षितःश्चेति ॥ २४॥ | 
८५ योश्चपादष्षि न्यायः प्रत्यभाद्रदतां वरम्‌ | 


तस्यं वात्स्यायन इदं भाष्यजातमवणयत्‌ ॥? 


इति श्रीवास्स्यायनीये न्यायभाष्ये पृश्वमोऽध्यायः ॥ ५॥ 
ग्रन्थ्चायं समाप्तः ॥ 
भो०---हेत्वाभास भी जैसा पूर्वही के ये है, उन्दी नन्तं स 


३२८२ न्यायमाघ्य-- 
"निप्रहस्थानः दै, जो पेखा संदेह हो कि भिन्न लक्षणो से पू ही कद गये 
फिर ेत्वाभासः ननिग्रहस्थान कस होगे £ तो देत्वाभासों! का निग्रह 
स्थान होना, प्रमाणो का प्रमेय होने की नाई' मानने योग्य । इसी से 
कदा गया है कि “जैसे कटे गये है अर्थात्‌ देत्वाभासेका पदिले कदे हए 
लत्तणों ही से पत्त या साघ्यकी सिद्धि नदीं होती प्रत्युत साध्य की हानि 
ही होतीहै, इसलिये निग्रहस्थान सिद्धि होता है । प्रमाणादि पदार्थो को कहं 
कर, उन प्रत्येक के लल्तग्‌ कहेगये, कह लत्तणोक्ती परीक्षा भी की गयी ॥ 
जो च्याय शास्त्र, वक्ताश्यों में श्र गोतम छषिको भली भांति प्रकर 
हु, उस न्यायशास्त्रका सम्पूर्ण माप्य वात्स्यायन (मुनि) ने किया ।२४। 


गोतमीय न्यायशाल् के पञ्चम अध्याय का प्ुनप्फरपुर जिलान्तर 
गत-विददृपुर डाकयर के पासं पघुरापुर-निवासी 
ठाकुर -उदयनारायणिहं इतत याषायुवाट पूर 
हुश्या । आर यह ग्रन्थ पौः स॒पाप्त ह्र ! 





चोखम्बा संस्छृत प्रतिष्ठान 
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